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PREDMLUVA

Kapitoly této nenaro¢né knihy byly plivodné mysleny jako informativni pfednasky pro zacate¢niky
v okkultismu a soucasné jako opakovaci kursy pro pokrocilé. Tento vSeobecné didakticky tucel
vyzadoval, aby byly pfedem jasn¢ vymezeny pojem a definice okkultismu, pro néjz byl jako piesné;jsi
a vhodngjs$i pojmenovani zvolen tradici posvéceny ndzev Magie, a struéné pojednano o hlavnich
jejich typech. Nékteré z téchto odbort, tvorici jinak samostatné discipliny, jako astrologie, alchymie
a theurgie, mohly byti vramci tohoto struéného ,Gvodu do Magie“ probrany jen heslovité.
Psychurgii, hlavn¢ soudobé jeji lidové formé: spiritismu, dale parapsychologii, jako nynéjsi formé
védecké a posléze tak zvané mystice byly pro jejich dulezitost vénovany staté delsi.

Vice nez polovina knihy jedna o Kabbale, Kabbalu povaZuje autor za nejvetsi a v theorii 1 praxi
nejvyznamnéj$i odbor Magie pro kazdého, kdo se nechce spokojiti na ptiklad pouhym spiritismem
nebo popularni astrologii, nybrz se citi dosti zralym, aby se pokusil proniknouti do taje nejvyssi védy
vSech véd — Magie, v celé jeji obsahlosti. Vychodiskem Kabbaly universalni jest tradi¢ni Kabbala
hebrejska. Jejimu vykladu bylo proto vyhraZzeno nékolik kapitol, v nichz autor kladl vahu vice na
objasnéni jeji podstaty, nez na pouhy historicky popis a vycet dat. U¢inil tak tim spise, ze v ¢eské (ale
i jiné) literatufe okkultni nevyslo dosud v tom oboru pojednani systematické a uplné, pfitom vSak
prehledné a hlavné strucné.

Kapitolu o Kabbale universalni (Kabbala ipsissima) psal autor s jistymi rozpaky. Musil neustale
pamatovati na to, co je mu o véci dovoleno napsati a co musi zamlCeti. Na druhé strané¢ povazoval za
nutné pouciti své Ctenaie, ze svatd véda magicka daleko jesté neustrnula na onom historickém stavu
vyvoje, jak se oby¢ejné podava z bézné okkultni literatury, nybrz ze se vyviji dale, a ze jest zdarné
pestovana v nékterych skrytych stfediskach, o jejichz existenci, tim méné o jejich praci zfidka kdy
pronikne do vnégjsiho svéta né¢jaka zprava. Magie neni tudiz védou mrtvou, ale rozviji se soubézné
s pokrokem véd profannich, ba v lecéems i jejich vyvoj predbiha!

Rovné€z o malo znamych snahach jistych ciniteld, vybudovati systémy tak zvanych Kabbal
narodnich, zalozenych na podklad¢ feCi nehebrejské, matefské, odhodlal se autor v kapitole
predposledni podati aspon stru¢nou zpravu.

V posledni kapitole, vénované mystice, jez se v nynéjsi dobé zvlasté u nas vzmaha, vynasnazil se
autor vystihnouti podstatu mystiky, jeji vztah k obecné Magii, zakladni historické vyvojové typy a
jejich vzajemny pom¢r.

V posled vzdava autor dik Universalii, spole¢nosti ¢sl. hermetikli v Praze, jez mu obé&taveé
umoznila vydani této knihy.

KAPITOLA 1.

POJEM =~ VYMERY =~ ROZDELENI

§ 1. MAGIE - POJEM

Okkultismus, jiz podle ndzvu — occultus: latinsky: skryty — jest souhrn tajnych theoretickych
nauk a praktickych navodii k poznani a ovladnuti svéta kolem nas.

S okkultismem jest souznacny Hermetismus, nazvany tak podle jména legendarni‘ho
egyptského adepta, jehoz znali Rekové jako Herma Trismegista (Herma Ttikrat Nejvétsiho) a
Egyptané sami stotoznovali s Thotem, bohem Mésice.

Okkultni védy (védy hermetické) jsou tudiz védy tajné, nebo 1épe védy skrytého, utajeného.



Nazev ,,okkultismus® ve smyslu pravé uvedené definice jest vSak pivodu teprve novodobého.
Klassicka literatura hermeticka uzivala nazvu ,,okkultni nejvySe jako privlastku; tak Agrippa
z Nettesheymu dal svému stézejnimu dilu nazev Philosophia occulta — Okkultni filosofie.

Chtg&ji-li vSak zasvécenci shrnouti synthesu Hermetismu jednim vhodnym nazvem, pak mluvi o
Magii. Etymologicky znadi tento nazev, povazovany obecné za slovo perské, tolik jako ,,mocny,
veliky“. Srovnej v sanskrtu slovo ,,maha®, vteCtiné , megas®, vlatiné , magnus®, v fecich
slovanskych, hlavné ¢esting: ,, mohu, moci, mohovity, mozny, moc*, v néméiné ,, mogen, Macht*. —
Ve slové Magie jest tudiz utajen pojem moci, sily, aktivniho pusobeni, stejné vSak souhrn
theoretického védéni o Moci a Silach, odvozenych sice z ptirody, ale pfesahujicich svym ptivodem a
formou pouZiti oblast sil ptirodnich v ur¢ité dob¢& znamych.

Sily magické jsou sily vySsiho tadu, hodi se tudiz pro né nazev sil nadpfirozenych, to jest sil,
fidicich se zakony, nadfizenymi zakondm niz§i pfirozenosti. V tom sméru dluzno tudiz nahraditi
klassickou thesi novodobych hermetikti francouzskych: , Ndhoda neexistuje, nadprirozené
neexistuje “ vhodnéj$im vyrazem, alespon v ¢estiné: ,, N-e-prirozeno neexistuje “, nebot’ zajisté vse, co
se déje v Universu, vluné vSeobsahlé piirody, jest pfirozené a nemiZze se vymknouti jejim
zakonim, byt znamym tohoto ¢asu jen zasvécenciim, ale muze byti zaroven nadpfirozené, hledic
k urcité nazorové soustave.

Meznik mezi védénim nadpfirozenym — Magii — a védami obecné uZzitymi nebyval urcity a
staly. Soub&zné s postupujici civilisaci stavaly se vzdy nové zkuSenosti z oblasti pfirodni védy
majetkem obecnym; piesly z tajemného Sera esoterismu, z rukou knézi a magi, do exoterniho svéta
lidi. Tak vSedni nyni tikon, jakym jest rozdélavani ohné, byl kdysi okkultnim uménim, zndmym jen
zasvécenciim. U Rimant byl na pf. na pamét oné davné kulturni epochy az do konce pohanstvi
udrzovan fad knézek-vestalek, jako ochrankyn ohné, a dodnes jesté ziji v paméti lidu ¢etné pranostiky
a obycCeje, odvozené z prastarych kultd knézi ohné. Podobné vaznost kovari na venkové jest
dédictvim dob, kdy prace skovem byly jakymsi skrytym uménim magickym. — Viz vyznam
Tubalkainitv v bibli a v zednaiské tradici! — Vyvoj pokracoval: obecné védéni zabiralo pro sebe
vzdy dal$i oblasti Hermetismu. Mnohé zkuSenosti staré alchymie pievzala chemie novodoba, tak zv.
magia naturalis — pievazné hermeticka medicina — piednasena kdysi na universitach v Salamance a
v Krakové jako uceni esoterni, davno jiz prestala byti doménou jediné Hermetismu, a posléze od dob
Mesmerovych ptes Braida, Charcota a Janeta az k modernim metapsychiktim, pronikl kriticismus a
pokusna methodika oficielni védy hluboko do tajemna tkazti Hermetismu, jako védy diive skryté.

Naskyta se otazka, zastavi-li se jednou tento Ustup okkultnich nauk, a kde najdeme bezpecné,
obecné ustalené délitko mezi oblasti fenoment skutecné magickych, t. j. nadptirozenych ve smyslu
udaném vySe, a mezi empirickymi védami pfirodnimi, jeZ jsou voln¢ pfistupny studiu vSech. Lze miti
za to, Ze na tuto otazku bude mozno jiz zahy odpovédéti kladné, nebot’ jest jiz v dohledu onen
osudovy prah, na némz se nutn¢ zastavi nevérecka oficielni parapsychologie.

§ 2. DEFINICE MAGIE

V predchézejici stati byl ufinén pokus vystihnouti pojem okkultismu, Hermetismu a Magie
definice Magie a pokusiti se pfipadné o definici novou, jez by pojem Magie nejlépe vycCerpala.

Nejznamé;jsi definice Magie jsou obycejné jednostranné, nebot’ vyzdvihuji €asto jen podfadny jeji
aspekt na ukor aspektti druhych.

Sthjtez zde nekteré hlavni definice!

1. ,,Magie jest véda o pricindach veskerého Byti.” — , Nauka ucici, jak Ize libovolné meéniti

priciny Byti. *

Tato definice hodila by se snad jen pro Magii theoretickou. Védou o pfic¢inach veskerého Byti
muze byti také filosofie nebo v uzsim smyslu i biologie. Vytykani uc¢elu Magie podle této definice —
»meniti libovolné pfi¢iny Byti“ — svadélo by k nespravnému tsudku, ze Magie mlze plsobiti proti
zakoniim Universa, tudizZ nepfirozen€, vpravdé v§ak mize Magie pUsobiti nejvys jen nadpfirozené, t.
j- zakonem vyssiho fadu.

Jina definice:



2. ,,Magie uvoliuje a napomdaha uceliim Byti * —
jest prili$ neurcita.

3. ,,Magie jest véda o pravdeé a svétle.

Také tato ethicko — estheticka definice nevystihuje podstatu Magie ani po strance theoretické,
tim méné praktické.

Blize pravdé byla by jiz definice:

4. ,,Magie jest nejvyssi naukou o silach, “ —
hodila by se vSak nejspiSe jen pro theoretickou stranku Magie. Jina hluboka definice:

5. ,,Magie jest svatou Védou, prystici z duchovniho sebepozndni Bozského Cloveka* —
vysvétluje jen puvod nejvyssi formy Magie a spolu napovida, Ze pro dokonale probuzeného Adepta
jest magické konani ¢imsi spontannim, samoziejmym, tak jako jest dosud neprobuzenému lidstvu
¢innost normalnich funkeci lidského organismu.

Pomérné nejdokonaleji vystihl podstatu Magie Papus ve svych ,,Zakladech praktické magie® —
vydanych v ¢estiné souborn€ pod nazvem: ,,Prakticka magie, v nichZ pravi:

6. ,,Magie jest uziti dynamisovane viile lidské k rychlejsimu vyvinu Zivoucich sil prirody.

Tato definice budiz vychodiskem definice nasi. Definice Papusova pftihlizi ovSem piedevsSim
k praktické strance Magie, opomijejic neméné dilezitou jeji stranku theoretickou. Papus omezuje téz
pojem Magie na Magii lidskou. Pisobiti magicky mohou vsSak také bytosti jiného, nez jen lidského
fadu, od bytosti elementarnich az k vysokym Inteligencim svéta bozského. Naproti tomu pojem
,,dynamisované viile “ vyborné vystihuje v Papusové definici odli§nost magického volniho ptisobeni
od obvyklych projevii ville nedynamisované. Dynamisaci, to jest impregnaci vile podle urcitych
zakoni soustiedéné, k ¢innosti zamifené a vyslané, odliSuje se pravé Ville Magova od vile obycejné
bytosti, at’ jiz jest v takovém piipadé Magovo usilovani spontanni nebo zamérné chténé.

Rovnéz umysl dynamisované viile, nesouci se podle Papusovy definice k ,,rychlejsimu vyvinu
Zivoucich sil Prirody — dobfe vyjadiuje nadpfirozeny charakter magického ptisobeni jehoz ucelem
jest dosahnouti zrychleného vysledku, k némuz by bylo jinak mozno dospéti ptisobenim zakont a sil
niz§i prirozenosti az po delsi, pomérim piimétené dobé. — Tuto rozdilnost plisobeni osvétli nejlépe
tento znamy piiklad: Jogin, plisobé magicky, pouziva své dynamisované vule k tomu, aby zaseté jim
zrno urychlené vzklicilo, vyrostlo a uzralo, k ¢emuz by za normalnich poméri bylo zapottebi doby
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n¢kolika tydnd.
Toliko privlastek ,,Zivouci “, jejz Papus ve své definici ptiklada ptirodnim silam — posuzuje jinak
zcela spravné veskeré sily jako pfirodni, t. j. ¢inné vzdy jen v ramci Pfirody, — bylo by nejlépe

pominouti, nebot’” mifi k podrobnému vykladu o povaze onéch sil, jenz se do vSeobecné definice

dobie nehodi.

I. ,,Magie jest souhrn védeéni a prostredkii, umoznujicich dynamisované viili piisobiti na rychlejsi
vyvin prirodnich sil.

Jezto vSak konkrétné lze mluviti toliko o Magii v daném prostoru a ¢ase v ramci tohoto nyni
existujiciho svéta a o Magii lidské, bylo by
1. komkrétni definici Magie prizpiisobiti tak, Ze by se tykala toliko — , Dynamisované viile

lidske.

Vychazi-li se pti bliz§im urceni pole plisobnosti Magie od rozdéleni svéta na svét mimotny, to jest
dosud v ¢lovéku neprobuzeny a neprojeveny svét Bozsky, zaujimajici podle sedminasobné
theosofické dispartice posledni dvé sféry (Budhi a Atman), — a na svét fenomendalni, urCeny
prostorem a ¢asem v némz jest promitnuto ostatnich pét sfér védomi od urovné hrubohmotné az
k arovni Manasu, — mozno dale mluviti téz: o
1L ,, Magii v uzsim slova smyslu, jakozto takové, jez piisobi jen v tomto fenomenalnim svete. *

Koneéné z ditvodi hlavné historickych Ize nékdy ve shodé s klassiky Hermetismu mluviti téz: o
IV. ,, Magii v nejuzsim slova smyslu, jako protikladu t. zv. Kabbaly, — t. j. o Magii — omezujici se

ve svém aktivnim projevu toliko na piisobeni v plani astralni a nizsim mentalnu, a na odrazy
téchto piisobeni do svéta fysického.

¢

D "Vali" jest zde rozuméti jednak "vali" v uz§im, vlastnim slova smyslu, jednak tak zv. "viru", jako jisty druh
vile neaktivni.



V tom smyslu nazyvame také lidové Carodéje, zaklinace a kouzelniky nizs$iho stupné Magy, na
rozdil od Mistrt Magie a Kabbaly a Adeptd.

Tyto Ctyfi definice Magie, odliSujici se vespolek jen postupnym: omezenim plsobnosti Magie
universalni, moZzno nazvati definicemi essentialnimi. — Pojem a vyraz Magie nevyZaduje pfi nich
zvl.. ptidavku, resp. pfivlastku. V hermetickém nazvoslovi vyskytuji se vSak také terminy, v nichz
nazev Magie jest blize specifikovan-uréitym piivlastkem. Celek vystihuje pak vzdy jen néktery aspekt
nebo obor ptuisobnosti Magie universalni.

Tak se mluvi o:

1. Magii theoretické a praktickeé:

prakticka souhrn ptislusnych navodu a popis prostfedkt a technickych pochodi, jimiz se toto védéni
uvadi ve skutek.

2. Magii zvédné a cinné:

Ob¢ jsou vétvemi Magie praktické, pti ¢emz Magie zvédna (divinaéni) snazi se magickymi
prostifedky nabyti pouze povédomost o néjak véci, odlehlé bud’ prostorové, nebo ¢asové v minulosti
¢i budoucnosti, — kdezto Magie ¢inna jako takova usiluje rovnéz magickymi prostfedky o zmény ve
vikolnim svété, v némz pusobi.

3. Magii bilé a cerné:

Bilou Magii rozumi se magickymi prostiedky podepiena ¢innost nesobeckd, t. j. subjektivné
dobra, nebo usilujici pusobiti dobro objektu této ¢innosti, ptipadné jeho okoli (objektivni dobro).

Magie ¢erna jest védomé pouziti magickych prostredki ke skod€, nebo dokonce zahubé druhého.
— Podle jinych staci, je-li motiv pfisl. magického ¢inu jakkoliv sobecky, bez pfimého tumyslu skoditi
druhému. Ngkteti velici Mistii jdou ve své prisnosti jesté dale, a nazyvaji Magii Cernou kazdé
magické zasahovani do vikolniho svéta, at’ jiz se tak déje s tmyslem jakymkoliv, — a za Magii bilou
uznavaji jen cestu mystickou, to jest snaZzeni, jehoz jedinym ucelem jest pribliziti maga co nejvice
k jeho Bohu.

4. Magie mentalni:

Tento pojem nalezi teprve dobé moderni. Pfichazi vétSinou jen v terminologii magickych
spole¢nosti. Zpopularisoval jej teprve Atkinson ve svém dile ,,Mentalni magie®.

Magii mentalni jest rozuméti takovou ¢innost magickou, jez se ve vybéru technickych pochodi a
pomutcek omezuje na sily a prostiedky vlastni psychické osobnosti operatérovy. — Prikladem
mentalni Magie jest hypnoticky fenomén, pouzivajici toliko fascinace a slovni suggesce. Jinym
magickym tkonem mentalnim jest oCarovani, provedené na myslenkové evokovaném fantomu obéti.
— Nekdy ovSem i mentalni Magie pouziva vnéjSich pomtcek (na pf. fixacnich), — tyto jsou vsak
vzdy jen pomtickami v pravém slova smyslu a nikoliv samostatnymi zdroji magickych sil.

5. Magie vile:

Pojmové totozna s Magii mentalni.
6. Magie sexualni:

Polem a cilem jeji ptisobnosti jest sexualni sféra lidska neb zviteci; podle jejich biologickych
zakoni tidi se pak vybér cest a prostiedkll tohoto odvétvi Magie.

Vedle pravé uvedenych Sesti hlavnich druhi Magie, urenych pojmové zvlastnim piivlastkem,
jmenuji se v okkultni literatufe jesté: Magie theurgicka, totozna s theurgii, tak zv. Magie bozska,
jez odpovida Mystice, Astromagie, souvisejici s astrologii obecnou, Kabbalisticka magie jako
odvétvi Kabbaly, a jiné.

Pojmem i1 nazvem samostatnymi odvétvimi Magie bud’ theoretické, nebo praktické, Castéji vSak
oboji, jsou tyto védy a magické uméni:



KAPITOLA II.

ASTROLOGIE

Astrologie vyhledava, srovnava a vysvétluje vztaznosti mezi déji tohoto fysického svéta, a zjevy
hvézdnatého nebe. Tyto zjevy jsou podminény pohyby, polohami a vlivy planet, stilic a celych
souhvézdi, odpozorovanymi zkuSenosti. Astrologie v obecném slova smyslu je z véd hermetickych
nejblize védam profannim, a pokud se omezi na oblast pouhé divinace, ma nejvetsi nadeji stati se
jednou veédou exaktni. Astrologie jako véda prevazné empiricka, nevyzaduje zvlaStnich
supranormalnich schopnosti svych zaku, a po své strance theoretické jest v zaklad¢ vSem pfistupna a
naucitelna. Jezto vSak ani tisiciletd empirie nezbadala dosud vSechny jemné odstiny komplikovanych
vztahti hvézd ke svétu pozemskému, jest tfeba vedle nau¢ené znalosti k dobré astrologické divinaci
jesté néceho vice: intuice, jez jedina mnohdy umozni pteklenouti propast zdanlivych protismysli a
uvaziti intensitu rozliénych hvézdnych vlivi. Také v astrologii plati proto, ze dokonalym Mistrem se
¢lovek jiz narodi. Astrologie jest tudiZ nejen védou, nybrz i uménim.

Astrologii se mezi Magy pfipisuje zvlastni vyznam a v magickych spolecnostech pti vychoveé zakt
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¢imz se hlavné zacateCnikim v praktickém hermetismu stava prospéSnou. Astrologie neni vSak
v magické praxi nezbytné rozhodujici. Tfeba uvaziti, ze dosavadni jeji vyvoj jako védy hlavné jen
poznavaci, nedospél jesté k absolutni pfesnosti a jistot€. RovnéZz nutno brati v uvahu ne vzdy
bezpeénou zkuSenost Magovu v astrologii, jeho znalost konkrétnich dat, potfebnych v urcitém
pripadé pro astrologické dedukce, a konecné téz schopnost zvaziti — cCasto v dobé nejkratsi —
hodnoty navzajem puisobicich hvézdnych vlivii.

Cim vét3i sily jest schopen Méag pouziti a &im vyse stoji uroveii jeho magického ptisobeni v daném
pripad¢, tim spiSe mize nedbati zdkoni astrologickych. To plati v praxi hlavné tam, kde realisace
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uzavieného silového naboje, jenZ se pak automaticky vybije ve vhodny ¢as, t. j., azZ nastane hvézdna
konstelace, pro dany ucel nejptiznivejsi.

Astrologie uci znati a pouzivati toliko vlivili nebe hvézdného. Tam, kde prestava determinujici vliv
astralni ptirody, pocina Groven Kausalni (sféra prvotnich pfi¢in v nejvys$$im Manasu), v niZ pozbyva
astrologie praktického vyznamu a na jeji misto nastupuje Kabbala, jako nauka o Prapficinach.
Principy, jimiz se tidi astrologie jsou vice mén€ dokonalym promitnutim onéch Prapficin do
viditelného ptirodniho svéta, tak jako jsou vlivy hvézdného nebe toliko druhotnym zrcadlenim
zakoni kausalnich. Tim vSak neni popirana absolutnost zakonu astrologickych, a nevymyka se jejich
platnosti ani plsobeni kabbalistické, nebo vyhradné magické; jde snad jen cestami, jeZ nejsou toho
Casu astrologii znamy.

Astrologie jest, jak vySe feceno, obvyklou privodkyni a pomocnou védou Magie v uz§im slova
smyslu, hlavné vSak Magie v nejuz§im slova smyslu, jejimz vyhradnim pisobistém jest uroven
astralni. Vedle ¢isté divinaéni astrologie, zabyvajici se zkoumanim osudi clovéka, spoluptisobi
astrologie, urujici Casové a vztahové podminky magického Ukonu, na pf. téz pii hermetické
mediciné. Tu mluvime pravem o astrologické mediciné jako o zvlasStnim odvétvi astrologie
vseobecné.

ASTROLOGICKA MEDICINA byla postupem ¢asu vybudovana v uceleny systém. Podstatou
jeho jest posuzovani magickych vlastnosti 1ékd ptirodnich, hlavné rostlinnych a jejich kombinovani
podle hvézdnych signatur vzhledem k ¢loveéku neb zviteti a jejich télesnym organiim, pro néz jsou
ony léky ureny.

Spojeni principti a zasad astrologie s principy a arkany vysoké Magie vznikla v novéjsi dobé
v liné nékterych tajnych fadt samostatna nauka, zvana ASTROMAGIE, pycha téchto fadi a peclivé
stiezené jejich tajemstvi, z néhoz na vefejnost, zejména do okkultni literatury neproniklo dosud
niceho. Obor Astromagie jest bohaty a stale se rozsifuje. U¢i se v ném na pf. zdanlivé nemoznosti:
vitéziti nad osudovymi vlivy hvézd a to i v nizsi, fysické a astralni prirozenosti ¢loveéka. K tomu cili



vytvoli se slozitym magickym obfadem novy horoskop, hlavné nova pocatecni konstelace (radix),
jako by doSlo k novému zrozeni, ale vtémze fysickém téle a za téhoz zivota. Toto astromagicky
vykonstruované nové zrozeni jest pak branou do nového zivota, pfedem piipraveného, s podminkami
co nejpriznivej$imi a libovolné dlouhého.

Astromagicky systém obsahuje téZ nejdokonalej$i navody k tvofeni t. zv. subtrahentnich bytosti
(genid, sluzebnych duchd a golemitl), a to s nejmensim moznym risikem pro jejich tvirce. Ovladati
bezpeéné tato vysoka umeéni astromagicka jest mozno toliko dokonalym mistrim Magie, jimz vSak téz
Astromagie sama otvira prameny k tomu potfebnych mocnych sil, uéic je spojovati se zvlastnimi
obrady s hvézdami a bezprostiedné od nich pfijimati viny jejich nesmirnych kosmickych energii.

KAPITOLA IIL

ALCHYMIE

Alchymie v uz§im slova smyslu jest po astrologii ze vSech odvétvi hermetické védy nejblize
védam obecnym, uplatitujicim se v dilné fysické Pfirody. Pro Alchymii by se proto pravem hodil i
nazev Parafysiky a Metachemie. Historicka a nejlépe znama forma alchymie snazi se poznati
principielni zakony ptivodu a skladby hmoty, uvésti hmotu zpétnym zptisobem na materii prazakladni
(prima materia) a z této opét dati vznikati novym hmotam a prvkim. Cilem alchymie v dob¢ jejiho
nejznaméjsSiho rozkvétu koncem stfedovéku a v dobé renaissancni byla transmutace kovl
neuslechtilych v uslechtilé: zlato a stfibro. Hlavnim pomocnikem a Cinitelem pii téchto pfeménach
byl tak zv. Lapis philosophorum — Kdmen mudrcii, zvany téz Cerveny lev, Universdlni rozpoustéc.
Kéamen mudrct byl v alchymistové athanoru vyrobenym hmotnym zhusténim t. zv. Paté essence
(Quinta essentia), €ili Duse hmoty. Tento kamen byl dale sam, nebo ve spojeni s jinymi latkami
universalnim v8elékem (Panaceum), hojicim vSechny nemoce, udrzujicim vétné mladi a
prodluzujicim Zivot na libovolnou dobu. Ukolem alchymie bylo téZ vyrabéni jinych, ne tak absolutng
pusobicich 1€kt proti nemocem specificky uréenym, a sestrojovani fysikalné chemickych divi,
jakymi byly na pt. vé¢né, t. j. po staleti hotici lampy.

Alchymie symbolickd nepracuje s hmotami v pfirodé mimo ¢lovéka. Jejim athanorem jest télo
lidské samo, a jejim cilem pfeméniti nedokonalou pfirozenost smrtelného clovéka (Stary Adam),
v pfirozenost bozskou, nepodléhaji fysické smrti (Adam Kadmon). V tomto usilovani jest symbolicka
alchymie spiSe mystikou, v jejiz soustaveé tvofi samostatnou skupinu, charakterisovanou zvlastni
symbolikou, nazvoslovim a li¢enim stavii postupného vnitiniho pterodu ¢lovéka.

KAPITOLA IV.

PSYCHURGIE

Psychurgie jest magické uméni vchazeti ve styk s duchovymi bytostmi — s vyjimkou vysokych
Inteligenci fadu bozského, — a uZzivati jejich pomoci radou i skutkem.

ey



démonickych bytosti nelidského, ale nizsiho fadu. Jsou to hlavné duchové zivli (elementalové) a
obyvatelé astralni plané. Evokovanymi dusemi zemielych lidi jsou obycejné jiz jen jejich larvy,
trosky t€l astralnich, opusténych definitivné duchem, jako nositelem vys$si inteligence Ega. Obtad,
jehoz Psychurgie k splnéni svého cile pouziva, nazyva se evokaci v povSechném smyslu.

Psychugie jest nejstar§i formou chténych i spontannich styklt ¢lovéka se svétem duchid a
netélesnych bytosti kolem nas. Vznikla z Manismu (kultu predkil) a rozvinula se nepochybné jiz
zcela v nasledujici epose magicko-theologického svétového nazoru, jejz zveme Animismem.
Psychurgie jest tudiz vedle o€arovani, jehoZ podstatou je FetiSismus, nejstar§i formou praktické
Magie. Viechny primitivni Magie jako africky Démonismus a asijsko-americky Samanismus,
jsou typickou psychurgii.

Dokladem toho, ¢im byla ¢lovéku odevzdy psychurgie a co znamenala pro ného svymi
nazorovymi dasledky a praktickymi moznostmi, jest skuteCnost, Ze nemohla byti vymycena ani
ethicky a sociologicky nejdokonalej$imi formami nabozenstvi, jez psychurgii ve vétsiné pripadd
potirala jako druh zakazaného ¢arodg¢jstvi. Nejvetsim triumfem psychurgie jest jeji ozivnuti a piimo
massové rozsifeni po celém svéteé v oblastech kiestanstvi, pod ndzvem spiritismus.

KAPITOLA V.

SPIRITISMUS

Spiritismus v uz§im slova smyslu jest vira ve svébytnou existenci lidskych duchd neb dusi,
prezivajicich smrt fysického téla, a zaroven vira v moznost stykti téchto ducht s lidmi, zijicimi na
fysické Grovni.

Spiritismus podle této definice jako ¢ast vSeobecné psychurgie, nevycerpava zcela pojmovy jeji
obsah, nebot’ usiluje védomée o styk toliko s duchy lidskymi a opomiji ostatni fady, tfidy a hierarchie
netélesnych bytosti, obyvajicich zasveti. Jako psychurgie sama jest i spiritismus nejen theoretickou
naukou, nybrz i praktickym uménim, pokud dava navody a popisuje prosttedky k dosazeni svého
pojmového ucelu: vejiti ve styk s oddélenymi lidskymi duchy.

V pocate¢nim obdobi svého vyvoje, také vSak nyni jesté, pojimal spiritismus do sebe, byt zprvu
neumyslné, téZ jiné obory vSeobecné Magie vedle vlastni psychurgie. Na pf. vS§echny zjevy tak zv.
personismu, léCeni osobnim magnetismem, jasnovidectvi a telepatii. Proto lze téZ mluviti — hlavné
po strance praktické — o spiritismu v uz§im slova smyslu jako o do¢asné formé magického nazoru.

Spiritismus se ovSem zrodil teprve v dobé moderni jako dusledny vyvojovy zjev v kultufe lidstva.
Po cely stiedoveék az do konce 17. stoleti byla vSestranna Magie formou i lidového Hermetismu jak
v Evropé, tak i v ostatnich zemich pfevazné evropského vlivu (Amerika severni i latinska). Ani
kiestanské cirkve, s cirkvi katolickou v ¢ele, neinily v tom vyjimku, stihajice dokonce klatbou ty,
kteti by se odvazili magické fenomény zneuznavati, jak dosvédCuje znama these: ,,Haeresis est
maxima opera maleficarum non credere . V této kulturni eposSe Satan, jako nejvyssi Mistr kouzel byl
uznavan cirkvi katolickou takika vefejné za mocnost, faktickym vyznamem rovnocennou Bohu,
alespont ve svété pozemském a v zahrobi — v pekle. Byl to ideovy nazor o dualismu dobra a zla,
domysleny do vSech dusledki.

V polovici stoleti 18., na Gsvité t. zv. doby osvicenské, doslo k pfevratu. Tehdejsi vladnouci tiida
spoleCenska, §lechta, po¢ala Smahem propadati agnostickému rationalismu. Atheismus a posmivani se
vSemu nadpfirozenému stavd se takika modou. Rozmach rodicich se pfirodnich véd osliuje
nekritické duchy. Také vétSina inteligence, tehdy ostatné necetné, a stiedni vrstvy méstanské
nasleduji jako vzdy ptikladu $lechty. A cirkev? Po kratkém kolisani podrobuje se vSeobecnému
nazorovému proudéni a pozménuje rychle dosavadni své stanovisko k esoterismu. Tak zv. rozsudkem
kempskym roku 1775 konc¢i obdobi vetejného pronasledovani ¢arodéjnictvi, praktikované ostatné jiz



po vice nez sto let pfed tim ve formé daleko mirnéjsi ve srovnani s drastickym postupem ve stoleti
16., za doby nejvétsiho vyznamu a moci cirkevni inkvisice. Tento napadny Ustup oficielnich cirkvi,
predevsim vsak cirkve katolické 1ze si vysvétliti jednak povSechnym tehdejSim upadkem svétské moci
cirkvi (zruseni jesuitského tadu), jednak ztratou posice na kulturnim poli v oboru vychovy. Také
klerus mravn¢ upada, hlavné ve Francii demoralisujicim vlivem §lechty a dvora.

A 1id? VE&k renesance, tohoto nadherného vzkypéni smyslné radosti ze zivota jako reakce na tizici
kulturni temno stiedoveéku, — nalezel jiz minulosti. Orgie sabbathu, tak nepfemozitelné sviidné kdysi,
byly znenahla zapomenuty. Inkubat a sukkubat byl skoro jiz legendou. Z renesan¢ni psychurgie,
taktka démonismu, jenz byl sam sob¢& ucelem, zbylo po 80leté valce jen détinské donucovani duchu
pii hledani pokladi.. Nadesel soumrak Hermetismu. Jeho nejvyssi nauky, stranici se ostatné vzdy $irsi
vetejnosti, uchylily se tehdy definitivné do lina tajnych fadt a magickych spole¢nosti, jimz v této
dobé¢ nastava zlaty vék. Také praktikovani psychurgie, ceremonielni i prosté, stava se v téch dobach
tajemstvim a tkolem tajnych spole¢nosti, jak o tom zajimaveé vypravi romanek ,,Hrabé de Gabalis*
abbého de Montfaucon de Villars-e. Rozsifené diive ,Faustiady”, tyto az pfili§ podrobné
psychurgické ritualy, traduji se odtud jen jako lozové manuskripty a v novéjsi dobé jako kurriosni
soukromé tisky.

Také lidovy Hermetismus upadl, prosluli kdysi a obavani ¢arodéjové a ¢arodéjnice, CernoknéZnici
a kuzliti ustupuji do poveésti a pohadek, a na jejich misto, jako ubozi dédici jejich uméni ptichazeji
ovcaci, kofenarky a rasové.

Mezi inteligenci udrzuje se v té dob¢ tradice magicka jen pod rouskou mesmerismu, dlouho
prijimana s rozpaky a nediivérou, méni pozdéji nékolikrat sviij nazev a zakotvuje posléze pod jménem
hypnotismu, jako podruzny zjev a experimentalni methoda v psychologii a medicin€.

Tento obecny upadek Hermetismu trval v nejsilngjsi své fazi asi 80 let. A tak, kdyz doslo posléze
v hydeswillskych udalostech roku 1847 k znovuzrozent lidového Hermetismu, stacila ona upadkova
epocha, trvajici pfed tim po tfi generace, aby novému okkultnimu sméru, nazyvanému odtud
spiritismus, vtisknuty byly tyto nové znaky:
systému, pracné experimentovani a tapani v neznalosti magickych zakoni, nové nazvoslovi a rozpory
v zakladnich otazkach, davno pred tim tradicnim Hermetismem rozlusténych.

Davové rozsifeni pfineslo vSak spiritismu druhy charakteristicky rys: Spiritismus se stava jakymsi
novym naboZenstvim s pocetnou obci véficich a s jakousi kastou knézi a knézek, jimiz jsou nejcastéji
zenska media.

Ve Spojenych Statech severoamerickych, kde spiritismus vznikl, byl jeho rozvoj podporovan
hlavné svobodou nédboZenskou. Zde se stavi dokonce spiritismu chramy. V Evropé€, v zemich se
statnim naboZenstvim, hlavné v byvalém mocnafstvi rakouském, stietl se spiritismus zahy s odporem
oficielnich cirkvi, pfedevsim cirkve katolické. Doslo dokonce v jedné dobé i k pronasledovani
spiritismu vefejnou moci z navodu cirkevnich kruhti. Po svétové vélce tento odpor cirkvi pozbyl se
zanikem jejich privilegovaného postaveni vyznamu, jeho dédictvim jest vSak nyni jiz skoro tradi¢ni
animosita spiritisti vaci cirkvim, stdtem uzndvanym, projevujici se v hromadném vystupovani
zjejich stfedu, zivé Cas od Casu propagovaném. Piesto vSak v Evropé, hlavné stfedni, nevzal
spiritismus na sebe nikdy vyluény raz nabozensky a spokojil se organisovanim v ramci vetejnych
spolkd. Jsou vSak tu a tam mensi isolované krouzky spiritistli, v nichz hraje medium vyznamnou roli
ne nepodobnou postaveni jakéhosi knéze nebo knéZzky. Spiritismus spolkové organisovany tyto
vystirelky potira, sam vSak projevuje tendenci upravovati moralni Zivot i celkovou zivotospravu svych
¢lenti autorativnim zptisobem, vlastnim vSem cirkvim se snahou po universalismu. Odtud pochazeji
ony horlivé v kruzich spiritickych hlasané snahy abstinentni, vegetarianismus a pod.

Spiritismus, jako soudoby projev lidového magismu, byl diive v nedostatku ptistupné okkultni
literatury branou pro vstup do Hermetismu vibec. Jeho chvalyhodnou vlastnosti, pramenici ovSem
hlavné z nedostatecné informovanosti ve védach okkultnich, bylo hned s pocatku, Zze se neuzaviral
jinym smérdm hermetickym, i kdyz piesahovaly ramec oné formy psychurgie, jez se stala jeho
zakladni naukou. Dokud tudiz stac¢il pojmouti tyto odlisné sméry ve svij universalni spiriticky ramec,
a pokud stacil vysvétliti je hypothesou spiritickou, propagoval spiritismus i tyto sméry.



Prvni ranu témto universalnim tendencim spiritismu zasadil prosluly onen spor v letech
osmdesatych stoleti devatenactého, jenz se nazyva sporem mezi Animismem a Spiritismem. Tieba
podotknouti, Ze nazev ,,animismus® (také psychodynamismus a mediumismus) jest zde vlastné
nevhodny. M¢lo jim byti feceno, ze plvod spiritickych fenomend nutno hledati v animé (dusi, 1épe
feCeno v podvédomi) spiritickych subjektd: medii a jejich okoli, v protikladu s nazorem Cdisté
spiritickym, jenz za ptivodce spiritickych fenomenti povazuje duchy (duse) zemtelych lidi. Avsak pod
pojmem ,,animismu®, jako ustaleného terminu srovnavaci védy naboZenské, rozumime nyni prave
totéz, co se skryva pod nazvem ,,spiritismus®, t. j. vira v (lidské) duchy. Misto nazvu animismus byl
by proto vhodnéj§i moderni parapsychologii zavedeny termin: Personismus, jako souhrn
supranormalnich zjevii, pramenicich z neznamych zdroji lidské osobnosti (persony).

V dusledku tohoto vyznamného konfliktu odvratila se oficielni véda s ptivodcem sporu némeckym
filosofem Eduardem von Hartmannem tim vice od vzmahajiciho se spiritismu. Jejich piikladu
nasledovala i skupina skute¢nych Hermetiki a Magikd, jez do té doby se spiritismem dosti
sympatisovala: byla to §kola velikého historika stiedovéké Magie Kiesewettera. Jedinym prospéchem
onoho slavného sporu pro spiritismus bylo sepsani klassické knihy Aksakovovy, jeZ pfes svou
ponékud jednostrannou tendenci ztstane dlouho nepfekonanym zakladnim dilem o spiritismu viibec.

Druhou ranou pro spiritismus stalo se pronikani theosofického hnuti kratce pted tim zalozeného.
Zasluhou theosofie oteviely se okkultnimu zapadu poprvé nesmirné poklady Hermetismu
orientalniho, hlavné indického. Theosofie dala také podnét k rozmachu moderniho okkultniho
pisemnictvi, jimz se zejména ony dfive neznamé poklady magického orientu staly pfistupnymi
okkultistim zapadu. Neni proto divu, Ze v dosahu téchto bohatych prament dal vzd€lany spiritista
prednost novym okkultnim smériim pied pouhym spiritismem.

A tieti ranou pro spiritismus stalo se pocatkem tohoto stoleti zalozeni samostatného sméru
parapsychologického.

V disledku tohoto vyvoje postradd nynéjsi spiritismus témét uplné inteligence, zvlasté onéch
jedinci, zajimajicich se od pocatku o védy hermetické, jimz primitivni spiritismus nemuze postaciti.
Ukol brany k naukam okkultnim, zejména vys$sim, prevzala tudiz hlavné theosofie. Po nedavném
jejim upadku” nebude viak nutno, aby se zalate¢nici ve védach okkultnich vraceli opét k spiritismu,
jako k pruchodni etapé dal§iho hermetického vyvoje, nebot’ stale jesté tu jest, 1 dale vzrasta dédictvi
theosofie: obsahla a vSestranna okkultni literatura.

Odchodem inteligence polevila téZ universalujici tendence spiritismu. Obor jeho piasobnosti
omezuje se nyni na prislusné odvétvi vlastni psychurgie, a z ostatnich hermetickych obort se
odvazuje toliko na ony problémy osobniho magismu, jehoz fenomény muize hypothesa spiriticka
vysvétlovati prozatim se stejnym opravnénim, jako parapsychologie zasahem podvédomi a vlastni
Magie tfeba démonismem.

V posledni dobé hlavné v Americe a v Anglii ujimaji se mezi spiritisty tak zvané Ligy uspéchu.
Vznikly ovSem jiz diive pusobenim americké Nové myslenky, a nejvétsiho rozsiteni a pouziti nalezly
za svetové valky. Jest to hromadna koncentrace a vysilani uréitych manter — hesel, pripovédi —
obyc¢ejné obsahu moralniho, nebo dusevné hygienického. Tato operace kona se v urity, pfedem
smluveny den a hodinu, pokud mozno velkym poc¢tem ucastniku, tfebas mistné vzdalenych. Pfi takové
hromadné akci nemiize byti ovSem dbano zakonti mentalni Magie, ani zvlasStnich pravidel hromadné
spole¢enské koncentrace a spole¢ného rytmického vysilani mySlenek, nebot znalost téchto a
podobnych jemnych fines magického umeéni pii nichz podminkou zdaru byva také predbézny osobni
vycvik, nelze predpokladati u prostych spiritistl. Také obsah hesel byva malo konkrétni a jejich
realisace v urcitém misté a Case tézko dokazatelna. Lze proto fici, ze ¢innost Ligy Gspéchu nemize
miti zvlastnich vysledkd, jez by v daném ptipadé piekrocily pocet pravdépodobnosti. To dokazaly
ostatné zvlastni kontrolované pokusy s prenasenim myslenek, provedené nedavno za vedeni anglo-
francouzskych parapsychologli pomoci rozhlasu a znacného poctu ucastnikii. Také zde bylo peclivou
kontrolou vysledki matematicky zjisténo, Ze nepiekrocuji pocet pravdépodobnosti, takze po strance
magické zklamaly vlastné upln¢.

Vedle toho péstuje spiritismus misty, hlavné v Ceskoslovensku, s dosti znaénym aspéchem také
astrologii, o jejiz popularisaci si ziskal takto velkou zasluhu.

* . , . . . v , ’
) Fiasko A. Besantové se "spasitelem" Krisnamurtim a hlavné smrt Besantové samé.



V celku mozno fici, Ze spiritismus se stal pro lid po strance duchovni tim, ¢im jest pro jeho
socialni pudy na pf. baraénictvi. I spiritismus jest jakymsi osvicenym baracnictvim a ma
nepopiratelny vyznam pro zachranu duchovniho idealismu a vy$§i moralky lidu tam, kde dosavadni
alespon pro dobu nynéjsi.

Tteba nyni posouditi spiritické fenomény se stanoviska magického. Pro vznik, rozsifeni a zvlastni
raz spiritismu byly hned od pocatku rozhodnymi dvé skute¢nosti: Nezavislost na hermetické tradici a
socialni prostiedi, v némz spiritismus vznikl a se rozmohl.

Objevitelé spiritickych ukazti a jejich prvni propagatofi nebyli si védomi, Ze konaji néco
magického, néco, co tu jiZz v podstaté davno bylo, dokonce ve velmi piibuzné formé. Upadek lidového
Hermetismu ve stoleti 18. a 19., trvajici po dobu nejméné tfi generaci, mize ovSem tuto okolnost
vysvétliti. Jinak jest nepochybno, Ze mluvici média znal jiz starovék; piiklad: ¢arodéjnice z Endor,
veéstici Saulovi, Zaci prorockych Skol Zidovskych, pokud nebyli skuteénymi Magy, jako Elias a
Eliseus. Tak zvany ptimy hlas mluvil jiz k Abrahamovi, hotovicimu se obétovati Isaka, a k chlapci
Samuelovi. Tak zvanym direktnim pismem byl nepochybné ¢rtan v sini Belsasarové onen povéstny
napis: mené, mené, tekel, ufarsin. Svételné tkazy spiritického razu manifestovaly se nad hlavami
apostoll, shromazdénych po smrti JeziSové o letnicich v Jerusalémé. Promlouvani apostolt cizimi,
jim nepovédomymi jazyky, jeZz potom nasledovalo, jest typicky zjev xenoglossie nasich médii
v transu. Také zvlastni Zivot alchymisti Keley-e a Dee-a jevi pfimo frapantni prvky spiritické.
Chranénka Komenského Poniatowska byla médiem tplné spiritického razeni. Ukazy, provazejici po
nékolik let Zivot slavné jasnovidky prevortské na pocatku 19. stoleti, byly spiritické, jak jen mozno. A
kone¢né v roce 1842 vydal prosluly americky jasnovidec J. Davis dilo, inspirované podle vlastniho

jeho pfiznani zahrobnimi bytostmi. — Jest proto téméf podivné, Ze si Prozietelnost zvolila teprve
prosty pripad v Hydeswillu v roce 1847, aby se stal zrodem mocného hnuti spiritismu, jako novodobé
psychurgie.

Druhou skute¢nosti, pro vyvoj spiritismu rozhodnou, bylo prostiedi, v némz vznikl a se rozsifil.
Byl to primitivni a malo vzd€lany svét prostych americkych farmari a pozdéji v Evropé jemu
podobna spoletenska vrstva malych lidi — v Cechach na pi. chudych podkrkonosskych tkalct a
domkai. Od lidi této urovné nebylo mozno ocekavati hlubsi pochopeni podstaty spiritickych
fenoménl. Byly jimi pfijimany nekriticky a naivné vysvétlovany. Davové a celkem zprvu
neorganisované S§ifeni spiritismu rovnéz nedovolovalo zvlastni osobni magicky vycvik alespon
vybranych jedinct. Aktivni prvek magicky, jenz by spiritismus ptiblizil skute¢né magické psychurgii,
schazel zde upln¢. Pasivni prvek magicky — mediumita — nabyla hned od pocatku ptfevahy a
vtiskuje od té doby spiritismu jemu vlastni charakteristicky raz. S magickou pasivnosti spiritismu
souvisi 1 neovladatelnost vysledkll jeho experimentd. Ztidka kdy se pfi spiritickych pracich realisuje
v plném rozsahu to, co bylo ucastniky pfedem chténo. V&tSinou jest tu dan jen jakysi vnéjsi ramec,
jehoz podrobnosti se realisuji nezavisle na piani ti¢astnikd.

Z nedostatku tradice a z neznalosti zasad magického konani vyplynul dalsi typicky rys spiritismu:
nedostatek urcitého ritualu, tapavé pokusnictvi, nékdy povazliva improvisace a primitivismus
s hlediska pfisn¢ magického Casto 1 nebezpecny.

Hlavni znaky spiritickych tkazii mozno rozdéliti ve dvé skupiny: Jsou to piedevsim ukony,
provozované ve spole¢nosti nejméné tii ucCastnikd, véetné média, jeZ jsou nejznamgéjsi. Do druhé
skupiny nalezely by méné typické zjevy personismu, odvislého toliko od jedné osoby: média, Casto
zaroven jediného svédka prislusného fenoménu. Sem dluzno zataditi kreslici a piSici média
samostatna. Pfi spiritickych séancich, k nimz dochazi ve spolecnosti, jsou podminky akce celkem
jednoduché. Zada.se oby&ejné isolovana, nebo aspoii neruena mistnost, svétlo co nejmensi. Podet
ucastniki neni zvlastné omezen. Magicky kruh ochranny, tak nezbytny pifi magickych tkonech
evokacnich, jest pfi spiritickych séancich pouze naznaCen kruhem vSech, nebo jen nékterych
ucastnik,, spojenych navzajem prostym podanim rukou, nebo dotykem prsti na desce stolu.
Ochranny vyznam takového kruhu jest minimalni, takze i€astnici séanci jsou odkazani vétSinou na
milost a dobrou vuli sil, manifestujicich se prostfednictvim média. Na tucastniky séance nejsou
kladeny zvlastni pozadavky. Toliko vyloZeni nevérci a skeptikové pisobi nékdy rusive jiz stavem své
mysli na zdar fenoménd. Nékdy si médium samo urcuje rozsazeni ucastnikti, hlavné téch z nich, kteti
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tvofi vnitfni kruh. Vedoucim séance byva na pocatku jeden z Gi¢astnikil, v dal§i.m pribéhu séance
prejima obyc¢ejné vedeni duchovni bytost, projevujici se prostiednictvim média, zvlasté tak zv.
,kontrolni duch®. Magicky ritual pfed séanci nahrazuje u prostych spiritistt modlitba, jinak jen
vhodny proslov s vyslovenym pfanim. V pocate¢ni fasi séance doporuCuje se ucastnikiim volna
zabava, lehka, vazna hudba, nebo zpév. Tento zvlastni a typicky pozadavek spiritickych obtadd, jenz
tak kontrastuje s naprostym mlcenim, predepsanym — mimo vedouciho Maga — ucastnikiim
psychurgickych nebo theurgickych evokaci, ma zde urity vyznam. Mechanické zaneprazdnéni
mysliciho aparatu Gc¢astniku lehkou konversaci podporuje totiz pasivni koncentraci média a umoznuje
mu téZ nepozorovan¢ Cerpati potiebné sily ztél ucastnikl, ktefi pak tento proces pocit'uji jako
intensivni mrazeni, nebo zavan studeného vétru.

Z naradi a pomicek, pouzivanych pfi séanci, nepfichazeji s hlediska magického v Givahu pouhé
pomtcky kontroly média, a pak rizné predméty (zvonky, mandoliny), slouzici médiu a duchiim za
nastroj projevu. Vlastni pomtckou vyznamu magického jest pii séanci toliko znamy sttl neb stolecek.
Také tento slouzi sice klepanim a praskotem za nastroj projevu manifestujicich se inteligenci, ma
vSak vedle toho vyznam jesté jiny: jest kondensatorem a svodem sil médijnich, jakymsi hmotnym
sttediskem, kol n¢hoz se kupi médijni zjevy. Ma byti pokud mozno cely ze dfeva, s vylou¢enim kovti.

Spiriticky stoledek v této podobé neni rovnéz novinkou. V Ciné na pi. bylo uzivano dfevénych
stolktl k magickym G&eltim vé&stebnym jiz v dobach nejstarsich. Cinané jiz dokonce také piipeviiovali
k jedné noze stoleCku $tétec, nebo jakési pisatko, takze by byli podle toho vynalezci dnesni spiritické
plansety. Rovnéz na zapad¢ bylo tak zv. pomykani stolkll jez ve starovéku znamou véci. Sofista
Philostratos jenz zil ke konci druhého stoleti po Kristu, zaznamenal, Ze Apollonios z Tyany, zijici sto
let pfed nim, poznal v Indii tak zv. mluvici stolky, a pfipomina k tomu, ze jejich uzivani k tomuto
ucelu bylo v Indii znamo jiz od pradavna. Znamost téchto indickych stolkt rozsifila se pak od dob
Apolloniovych a nepochybné jeho pfi¢inénim, na zapad do Evropy, nebot’ Tertullian se zmiiuje pred
fimskym senatem o vésténi pomoci stolkd v Italii jako o skuteCnosti vSestranné znamé. Se
spiritickymi stolecky jsou uréenim a povahou v nejednom sméru podobné téz znamé dievéné magické
bubny africkych carodé;u.

Osou spiritickych fenoméni jest médium, nejéastéji zena. Tim, ze vile Gcastnikd jest skoro vzdy
zatlaena do pozadi a Ze zdar séanci jest pfimo odvisly od osobnosti a vlastnosti média, uplatiiuje se
nejvice charakteristicky rys pasivity u spiritistickych zjevi, jenz je tak napadné odliSuje od zamérné
chténych a Magovou vili fizenych evokaci vlastni psychurgie. Uéelem evokace psychurgické jest
donuceni duchovych inteligenci k vykonadni urcitého ¢inu, podani zpravy, nebo navazani déle
trvajiciho spojeni. Uéelem spiritické séance byvaji nejéastéji jen diikazy o existenci duchil, jako
takovych. Proto také rizné znamky existence duchil pfi séancich a kontrola jejich vérohodnosti byva
hlavnim ucelem séance. Duraz, kladeny vice na zpusob manifestace duchli, neZ na obsah jejich
projevi, jest voditkem pro rozliSovani riznych typickych druhii spiritickych fenoménti, jez mohou
byti rozdéleny na:

1. Slovny piednes rozmanitého obsahu bud’ Gisty média, nebo i pfimym hlasem ducha,

2. automatické pismo média, nebo i pismo direktni bez aktivni spolupomoci t€la média,

3. fenomény svételné a hybné (kinetické), pohyby pfedméti na dalku bez nejmensiho télesného
doteku (telekinese), levitace média, u¢astniki nebo pfedmétt na misté séance, nejcastéji stolku,

4. materialisace ducht ¢aste¢né neb uplné.

Otazka ptuvodu a podstaty spiritickych zjevil jest sporna. Hypothesa personisticka (chybné
animisticka) bude pro vyklad zjevl na misté tam, kde se jednd o médijni projevy uméleckého razu (u
médii kreslicich), dale o projevy slovné, jejichz obsah, byt i momentalné zapomenuty, jest, nebo
muze byti zndm podvédomi média, nebo ostatnich ucastnikli séance. Parapsychologie jde ovSem jesté
dale a predpoklada i existenci jakési objektivni, neosobni nadrze veSkerého védéni, tak zvané
,Svetové duse®, zniz pry podvédomi média podle okolnosti ¢erpa, — a pouziva této hypothesy
v ptipadech, kde pfedchozi, i zapomenutou podvédomou znalost urcité véci, nelze u média nebo jeho
okoli bezpecné prokazati. AvSak ani personisticka (animistickd) hypothesa nemize tvrditi vice, nez ze
puvod urcitého spiritického zjevu dluzno hledati v osobnosti (hlavné podvédomé) média. I za zjevy
personistickymi muze stati individuelni bytost, tudiz duch ve smyslu spiritickém — stvofena podle

vvvvvv
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zakona totiz kazda dosti soustfedénd a usmérnéna myslenka (pfedstava), jez se vymkla z kontroly
bdélého védomi tim, ze zapadla do podvédomi, miiZze se osamostatniti a u¢initi neodvislou na svém,
ttebas bezdé¢ném tvurci. Takto se individualisuje a zaroven personifikuje, to jest nabyva samostatné
vnéj$i podoby nejcastéji podle obrazu svého zploditele, také vSak podle charakteru svého mentalniho
pusobivou mohutnost z plané mentalni i na uroven astralu.

Charakter projevu takové bytosti, jako vibec cely jeji rozumovy a citovy Zivot, jsou uréovany
slozitosti ptvodni predstavy a silou eventuelné pridruZzeného vasnivého aspektu v jejim astralnim
téle. Individualnost téchto bytosti, jeZ jsou pravymi, byt bezdécné stvofenymi magickymi génii,
projevuje se na venek zvlastnim jménem, jez si bytost nejcastéji sama prisvojuje. Osobni jméno, jako
v obecném Zzivoté, jest i v Magii nejvyrazn€j$im znakem samostatné volni personality. Odtud ona
podivna jména, jimiz se domnéli duchové lidi podpisuji na vytvory kreslicich a malujicich médii,
nebo na jejich pisemné projevy.

Z pravé uvedeného jest zfejmo, ze ani hypothesa personisticka nevylucuje plsobeni tak zv. duchi
v medijnich manifestacich. Cisté personisticky vyklad o zasahu podvédomi medii hodil by se za
téchto predpokladi toliko na telepathické, jasnoziivé a viibec véstebné manifestace, pii nichz médium
mluvi a jedna samo za sebe, nezdlraznujic pfitom jiny, z vnéjska prichazejici zdroj téchto svych
projevi.

Hypothesa spiriticka oficielni parapsychologii nepravem $mahem zamitana, uci, ze zdrojem
spiritickych zjevi jsou ,,duchové®, jimiz prosty, nekriticky spiritismus mini jen duchy zemfelych a
to v takovém stavu byti a védomi, jenz se od existen¢ni formy dosud ve fysickém svété zijicich lidi
odlisuje jen nedostatkem fysického téla.

Vpravdé ovsem, jak kazdy Magik vi jest ptivod duchovych zjevt spiritickych slozity a rozmanity,
n¢kdy do té miry, Ze nelze tvrditi o jejich ptiivodu néco zcela jistého a nepochybného.

Tak mohou byti ptvodci hlavné typického klepani pii séancich a u jinych, obycejné malo
rozumovych zjevi (i svételnych a pohybovych) — elementarni duchové. Jejich ¢innost jest tu vSak
vétSinou asi nevédoma a reflexivni a jen vyjimkou rozumna (rizna rafinovana skadleni). V projevech
vy$§iho druhu pfichazeji k platnosti nejcastéji tak zvané larvy, Cili astralni mrtvoly lidi i zvifat,
docasné piitazené do magnetického pole séance a dynamisované, to jest v rozmanitém stupni ozivené
a pusobnosti nadané bezdécnymi popudy, vychazejicimi z média a okoli. Tyto popudy, jez jsou
zbarveny pfanim a védomostmi svych ptivodcl vraceji se pak jako bezducha ozvéna v projevech
onéch astralnich mrtvol — (slovo ,,larva“ jest zde ve smyslu: skraboska, maska) — n¢kdy prolnuté i
zbytky ulpé€lych predstav a affektd onéch ptivodnich individui, z jejichz astralniho téla ona larva
vznikla.

Nelze ovSem vylouciti moznost projevu i skuteénych zemielych, jejichz jesté predsmrtné védomi
udrzuje dosud pohromadé ducha s dusi — prvek manasicky s télem astralnim. Prechod ze Zivota do
smrti pii plném védomi jest u vétSiny lidi tak vzacny, jako védomy prechod z bdéni do spanku u lidi,
zijicich na fysické Grovni. Presto vSak zkuSenost uci, Ze piismrtny stav oblouzeni byva nékdy u
zemielych alespon na krat$i dobu po smrti pretrzen, takze jejich pozemské védomi se obnovuje,
nejcastéji pod tlakem né&jakého nesplnéného prani, strachu, lasky a jinych mocnych Ciniteld.
V takovém piipad¢ 1ze jednati se zemielymi skoro jako s lidmi, dosud Zijicimi v téle, vZzdy vSak nutno
pocitati s jistou zmatenosti, jakou u nepfipravenych zemielych vzbuzuje vzezieni obklopujiciho je
astralniho svéta, do n¢hoz Casto pfisli takika nahle. Ziidka vSak trva toto dilucidum intervallum u
zemielych déle. Ve vétsing pripadi totiz brzy potlacuje zbytky védomi pozemského védomi astralni a
mentalni, jeZ jest obdobno naSemu védomi snovému. V takovém stavu védomi byva pak tézko ptiméti
zemielé k rozhovoru rozumnému a nezmatenému, tak jako jest t€Zko dorozuméti se s normalné
spicimi. Zde by jiz nestaila methoda pouze spiriticka, a byla by na misté spiSe evokace
nekromanticka, jez zna vhodnymi kutidly a hlavné Cerstvou krvi znovu probuditi byvalou pozemskou
pamét zemielych, jak jest liCeno jiz v popisu nekromantického ritualu v XI. zpévu Homerovy
Odysseie.

Projevy zemfelych nutno pfijimati s velikou opatrnosti, zvlast¢ domnélé projevy duchu
kazatelského a moralisujiciho obsahu, jez u vétSiny nasich médii prevladaji jako dédictvi psychy
onéch nabozenskych blouznivell a pismaki jejichz novodobymi nasledovniky nasi spiritisté mnohdy
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jsou. O nevérohodnosti duchti méli zkusenosti jiz babylons§ti Magové, ktefi nazyvali jednu tfidu
duchi vyznamnym jménem ,,maskimé*“ — to jest ,,klamaci“. Se stanoviska démonologického nebude
to v8ak zvlastni tfida duchovych bytosti, nybrz podle okolnosti stejné elementalové, zemfeli, jejich
larvy i domaci obyvatelé astralni plané. Rovnéz lze miti za to, Ze ne vzdy tyto bytosti klamou
ucastniky séanci védomé a zlomysln€, nebot’ mohou podléhati bezdééné komplextiim piedstav,
vnucenych tazajicimi se, nebo viibec ucastniky séance. Také zde byva, tfebas jen podvédomé prani
zdrojem odpovédi. Lhou tudiz, hlavné rozumoveé chudé a pasivni larvy zemielych pravé tak bezdééné
jako my sami ve snu bona fide mluvime a koname véci, na jejichZ nesmyslnost a nepravdivost se
rozpominame teprve dodate¢né po probuzeni.

Samostatnou skupinou bytosti, projevujicich se prostfednictvim média, jsou tak zvani Kontrolni
duchové (Spirit control). Projevuji se u zvlasté nadanych médii a vystupuji jako jejich ochranci a
fidi¢i jejich projevu. Piedpisuji vnéjsi podminky séance, prostiedkuji styk médii s ostatnimi duchy,
pomahaji témto pii projevech a podavaji k témto projeviim vysvétleni. Pecuji o média téZ mimo
séance, davaji jim rady, tykajici se Zivotospravy a varuji je i pfed osudovymi kroky v jejich zivoté
obc¢anském a piede v8im, co by snad mohlo jejich médijni schopnosti ohroziti. Davaji si zvlastni
jména, vétsinou pseudonymy, naznacujici jejich ukol na pf. Imperator, Rector a pod. Nékdy se hali
v incognito a celkem fid¢eji uvadeéji presnéjsi data o své domnélé pozemské existenci. Védénim o
pomérech zahrobniho Zivota, ovladanim jeho zakont a nebezpe¢i, povsechnou rozvahou a inteligenci
vynikaji Kontrolni duchové zna¢né€ nad obvykly primér bytosti, usilujicich vejiti prostfednictvim
média ve styk se svétem zijicich lidi.

Spiritisté povazuji tyto inteligence za duchy zvlasté pokrocilych a dokonalych lidi, jimz byl pro
tuto jejich vyspélost svéfen v zahrobi kol jakychsi vidct.

Parapsychologie spatfuje v nich ovSem pouze personifikace podvédomi médii, zcela ve shodé se
svymi nazory animistickymi a personistickymi, a nepfipousti opravnénost vykladu spiritického.

Jakési svétlo do této sporné otazky vrhly pokusy parapsychologa Carringtona, feditele nedavno
zaloZzeného psychického ustavu v New Yorku (,,American psychikal institut®). Carrington provedl
vroce 1932 a 1933 dvé fady pokusi s proslulym americkym médiem Eileen Garrettovou, a podal o
nich zpravu v prvé publikaci uvedeného ustavu, vydané koncem roku 1933.”

Kontrolnim duchem jmenovaného média jest jakysi Uvani domnéle Arab z Basory, zijici pry pied
sto lety. Podstata pokusd, majicich za ukol zjistiti ptivod tohoto Kontrolniho ducha, spocivala
v pouziti psychoanalytické asociaéni techniky, vypracované C. G. Jungem. Tato methoda, jak znamo,
zalezi vtom ze subjekt odpovida bez rozmysleni na fadu prediikanych, zvlasté sestavenych slov.
Z povahy téchto odpovédi, plynoucich z asociovanych ptedstav, a z délky tak zv. reakéni doby mezi
otazkou a odpovédi, jakoz i z citovych reakci, projevujicich se pfi tom u subjektu, uhaduje se dusevni
rozpolozeni zkousené osoby a jeji podvédomé komplexy. VSechny tyto resultaty jsou pro kazdé
individuum zcela jiné a pro n¢ charakteristické. Carrington spravné predpokladal, ze Junguv
asocia¢ni pokus vykaze u média i u Kontrolniho ducha stejny vysledek, paklize jest Kontrolni duch
pouze personifikaci podvédomi média. Aby své pokusy jeSté vice pojistil, pouzil pfi nich téz
D’Arsonvalova galvanometru, jenz zapisuje zmeény intensity slabého elektrického proudu,
prochazejiciho béhem pokusu télem média. Tato intensita se totiZ sesiluje citovym podrazdénim nebo
vzrusenim subjektu, jez nepodléhaji vili. D’Arsonvalliv pfistroj byva proto nazyvan neomylnym
detektorem lhaid a podvodnikd.

A tyto komplikované a dimyslné methody Carringtonovy dokazaly k v§eobecnému piekvapeni, ze
médium i Kontrolni duch Uvani jsou osobnosti naprosto riizné, nebot’ reagovaly zcela odlisné béhem
pokust. V jinych ptipadech psychopathickych, pfi rozstépeni védomi, ukazuji naopak vyse uvedené
pokusné methody vnitini, zpodvédomi pramenici identitu duSevné chorych a jejich moralnich
dvojnikd. Carrington ovSem doporucuje seckati jes$té¢ s koneénym usudkem, a hlavné provésti
obdobné pokusy jeste s jinymi médii, resp. s jejich Kontrolnimi duchy. Spiritisté maji v§ak opravnény
divod k jasotu, nebot’ jejich spiriticky vyklad piivodu Kontrolnich duchti ukazal se opodstatnény.

Nez, jak se véci maji s hlediska magického? Predevsim tfeba poukazati, ze identita Kontrolniho
ducha E. Carrettové s jakymsi Arabem zda se byti pochybnou jiz ze samotného jména tohoto ducha,
nebot’ jméno Uvani, ac-li se tak vyslovuje, — zni velmi malo arabsky. Také magicka eschatologie

" Podle referatu Dr. Kuchynky v metapsychologické hlidce ¢asopisu "Pestry tyden", v srpnu 1934.
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stavi se proti moznosti, ze by odtélena bytost setrvala bez zvlasté dulezité priciny sto let v zahrobi, a
nepodlehla mezitim astralni a mentalni smrti a nevtélila se jiz davno znovu do fysického svéta.

I kdyz tedy neni theoreticky vylouceno, ze Kontrolni duchové mohou byti skuteéné duchy
zemielych ve smyslu spiritickém, byl by v ostatnich pfipadech podobnych na snadé jediny mozny
vyklad, a to, ze Kontrolni duchové jsou zvlasté dokonalé mentalni larvy, opusténa manasicka téla
vysoce vyvinutych jedinct lidského plivodu. Jejich zna¢na mentalni Groven, pfirozena harmonie
jejich mentalnich slozek a vyrovnana slozitost jejich rozumového organismu, propdjcuji jim znaénou
odolnost proti rozkladu, a umoznuji jim udrzeti si v urovni manasické a nepochybné i ve vysSim
astralu svébytnou existenci i po dobu pomémé dlouhou. Neni vylou¢eno, ze k t€émto uslechtilym
larvam pfidruzi se nékdy i inteligence jiného lidského, ale vyssiho fadu, jez timto zptisobem plni snad
urc¢ité poslani v niz§ich svétech. Jezto pak ani dosud zijici lidé nedosahuji vzdy tak vysoké rozumové
trovné, vynikaji tyto mentalni larvy nad lidmi v nejednom sméru. Cim vy33i jest inteligence média,
tim snaze se médium spojuje s touto vysokou individualitou. Neni divu, ze Kontrolni duch toho druhu
zaujima pak vi¢i médiu a jeho okoli a ostatnim, méné dokonalym duchtim, postaveni viid¢i a ve vSem
dominujici.

Jest pochybno, vytvari-li Kontrolni duch v takovych pfipadech dodatecné téz své vlastni astralni
télo, spiSe se zda, ze tak neini a Ze se spokojuje s piilezitostnym pouzitim astralniho téla média,
které pak, dik své inteligentni mohutnosti a nasledkem pfirozené pasivity média, ovladne velmi
snadno. U média vznika tim tudiz jakasi mentalni posedlost, ovS§em razu dobrodéjného a médiu
pratelského.

Zvlastni jest charakter jmen, jez si Kontrolni bytosti s oblibou pfikladaji. Pfipomina techniku
umélého tvoreni subtrahentnich bytosti, ¢ili magickych génili vyssiho fadu. Tito géniové maji miti
vedle jména zékladniho, totozného s kabbalistickym jménem zvlastni Inteligence planety, pod jejimz
vlivem byly stvoieny, jesté jméno druhé, tak zvany ,,pfidomek ukolu®“. — Také jména Kontrolnich
duchi jako vySe uvedena (Imperator, Rector), jsou vlastné takové pridomky ukolu. Tato napadna
shoda by svéd¢ila o objektivnosti zakond vy$$i Magie, jeZ maji platnost absolutni a nebyly tudiz snad
vymysleny lidmi.

S hlediska magického mél by rovnéz vyse popsany Carringtondv pokus nepochybny vyznam pro
dikaz samostatného, od podvédomi média odlisného pivodu tak zvanych duchti.

Kazdé vyssi télo opet znovu zmirajici lidské bytosti uchovava v sob& zarodeéné stopy odvrzeného
téla nizsiho. Tyto stopy maji se k té€lu ptivodnimu, jako Zalud k dubu, na némz vyrostl. Také v zaludu
jest do vSech podrobnosti obsazen plan celého stromu, jenz z ného mulze vyristi. Ony zarode¢né
stopy, nebo 1épe plany nizsich tél, obsazené v téle vys$$im, tedy na pt. plan odumielého téla fysického
v téle astralnim, plan téla tohoto opét v téle mentalnim, — jsou tudiz tak fecenymi nizSimi tély
kausalnimi, — (pravym télem kausalnim nazyvame posledni, z mentalniho téla zbylou slupku, do niz
se hali jiskra lidského Ega po posledni smrti mentalni a pfed novou inkarnaci). Vyznam téchto
nizSich kausalnich tél spo¢iva v tom, Ze je-li to, co vibec zbyva toho Casu z ¢lovéka po vSech
posmrtnych odtéleni, pfitazeno ve spiritické séanci k projevu, ptichazeji v takovém piipadé k plné
platnosti a obnovuji ze sebe a podle sebe prislusné télo, z néhoz vznikly. Toto obnovovani jest zcela
zvlastni a neodvislé od média, jeZ k nému propdjcuje jen neosobni, necharakteristické silové slozky
svého manasu a astralu. Zejména nic z podvédomi média nezbarvuje pfitom takto obnovovanou
bytost, jak by Carringtoniv pokus potvrzoval.

Tento ptredpoklad platil by vSak jen k oné spodni hranici, jeZ od sebe odd€luje nejnizsi télo
astralni (fluidické) a telo fysické. Pfi dokonalé materialisaci ducha, jez se svym vyznamem rovna
zrozeni z téla lidské matky, — nebot’ médium jest zde takika matkou ztélesnujiciho se ducha, — plati
biologicky zakon, ze télo fysické vytvareji u ditéte rodi¢e sami, Ze tudiz i déti naprosto rozdilnych
citovych i rozumovych individualit, ale ze stejnych rodi¢l, nesou ve svém téle hlavné ve fysiognomii
spole¢né rodové i rasové znaky svych rodict. Tento zakon tfeba miti proto na paméti v ptripadé, kdy
materialisovany duch, na pf. pfi vytvareni znamych parafinovych a sadrovych odlitki ruky, obliceje,
vykazoval nékdy v téchto odlitcich jakousi podobnost se svym médiem, coz bylo parapsychology
zcela nepravem povazovano za dikaz, ze projevivsi se bytost jest jen personifikaci podvédomi média.
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Ke konci nutno jesté pripomenouti, ze lidovy spiritismus nesmi byti zaménovan s nekromantii,
ttebas Ze ti¢el obou téchto psychurgickych uméni byva stejny.

Spiritismus, jak bylo jiz zduraznéno vyse, nedba tak ptisné zakoni magického konani. Nezbytnym
zdrojem jeho fenomént jsou pasivni sily média, nebo ucastnikii séance jako bezdéénych médii
pomocnych.

Nekromant naproti tomu jest pravym Magem, piemaha, donucuje ducha k projevu, jest aktivné,
dekretoricky c¢inny. Nékdy ovSem v sobé spojuje aktivni prvek magicky s prvkem pasivnim:
mediumitou uréitého stupné, fadné¢ ovSem usmérnénou, jako jest tomu na piiklad u kouzelnikt
Samanskych. Pouziva-li nekromant zivého média, ¢ini tak jen zfidka. SpiSe médium nahradi
neosobnimi zdroji pasivnich sil: krvi obéti, materialisacnimi kutidly a médii rostlinnymi.

KAPITOLA VI.

PARAPSYCHOLOGIE

Parapsychologie jest véda, kterd se snaZi probadati a vysvétliti magické zjevy ve shod¢ se
soudobym stavem poznatkti exaktnich a uznanych védnych obord.

Pokud pak pouziva k tomu cili cesty experimentalni, nedba tradi¢nich magickych zkuSenosti a
predpisii, nybrz postupuje methodami, pouzivanymi ve védach piirodnich a v mediciné. Zavrhuje
v principu stejné hermetickou tradici, jako v§echny piedpoklady filosofické a naboZenské.

Parapsychologie jako véda sui generis, ne ovSem jesté pod timto nazvem, jest vlastné starSi nez
spiritismus. Vznikla v posledni tietiné osmnactého stoleti jako prvni pokus oficielni védy, zaujmouti
piijatelné stanovisko k magickym zjeviim, kdyZ na svou dobu sensacni 1éCitelské Gspéchy Franze
Antona Mesmera (1734—1814) staly se nadale nepopiratelnymi. Jeji pocatek klade se obvykle do roku
1778, kdy tak zv. mesmerismus dobyl si v tehdejsim védeckém svété pevné posice. Prvni epocha
parapsychologicka od roku 1778-1847 nazyva se proto dobou mesmerismu, nebo téz dobou
,magnetickou“, podle domnélého ,,animalniho magnetismu®, ktery Mesmer povazoval za puvod
onoho komplexu magickych jevi, jez byly podle svého objevitele nazvany zjevy mesmerickymi.

Ke konci této prvé ,,magnetické* epochy mluvi se ¢asto téZ o braidismu, podle anglického 1ékare
Jamesa Braida z Manchestru, jenz svym dilem (r. 1843) o tak zv. neurypnologii, pfezvané pozd¢ji
hypnosa znovu objevil staré¢ magické uméni, jeZ zveme nyni vSeobecné hypnotismem.

Pamatna udalost v rodiné Foxové v Hydeswillu ve stat¢ New York, USA, roku 1847, zniz se
zrodil moderni spiritismus, pusobila znaénym vlivem i na tehdejsi parapsychology a na smér jejich
badéni. Tato druha epocha parapsychologicka nazyva se proto téz spiritistickou. (Viz Simsa: Zahady
duse a media, Praha, 1930, str. 11.) Pouze mensi ¢ast védci pracovala na podkladé mesmerismu a
braidismu samostatné dale, opirajic se hlavné o objev Janetlv, ktery svym ucenim o psychologickém
automatismu uvedl do moderni psychologie a mediciny pojem tak zv. podvédomi (védomi
subliminarni, podprazni). Tento ryze védecky smér byl dlouho representovan dvéma navzijem
soupeficimi Skolami: Charcotovou v Pafizi a Bernheimovou v Nancy. Ob¢ Skoly lisily se ve svém
uceni v tom, ze Charcot povazoval zjevy supranormalni, omezujici se tehdy ovSem jen na zjevy
personismu, véetné hysterie a zjevl tak zv. posedlosti, — za ukazy abnormalni, chorobné, kdezto
Skola v Nancy pravem v nich tuSila sice fidké, ale jinak zcela normalni a vSem lidem za jistych
okolnosti vlastni projevy hlubsich stranek lidské psychy. Uceni obou skol, hlavné vSak obéma
spolecnd hypothesa podvédomi zrodily koncem 19. stoleti samostatny obor theoretické i pouzité
psychologie: psychoanalysu.

Spiriticka doba parapsychologie trvala asi do roku 1872, kdy tato nastoupila samostatnéjsi, byl
stale jesté o spiritismus se opirajici drahu, zasluhou Crookesa, jenz zapocal v té dob¢ proslulé své
pokusy se slavnymi médii Homem a Cookovou. Crookes se pfi¢inil kromé toho jiz v roce 1869 o
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zaloZeni anglické ,,SpoleCnosti pro psychickd badani, jez pocala od roku 1884 vydavati své
wZpravy” (Procedings of Society for psychical Research). Tato tfeti epocha parapsychologicka,
trvajici dodnes, nazyva se dobou védeckou (Simsa: ibidem).

V roce 1905 rozchazi se parapsychologie Gplné s lidovym spiritismem, a nejvéts§iho rozmachu
doziva se po svétové valce, kdy buduje theoretické zaklady své nauky, vytvari nové pojmoslovi,
dostava se na sv€tové university jako zvlastni védny odbor, organisuje vlastni pokusné Gstavy a
seznamuje 1 SirSi vefejnost s vysledky svych pokust a praci odbornymi ¢asopisy a mezinarodnimi
kongresy.

Nazev parapsychologie jest pivodu némeckého a pomérné pozdni. Po svétové valce bylo zprvu
uzivano dosud ve Francii bézného nazvu metapsychika, téz metapsychologie (byl raZzen oktidleny
vyrok: ,,jako nad v8eobecnou fysikou stoji meta-fysika, tak obecné psychologii ma byti nadfazena
meta-psychologie nebo meta-psychika.*)

Také v Ceskoslovensku piisel k platnosti nazev francouzsky a bylo ho oficielné pouZito v roce
1922. kdy byla zalozena v Praze Spole¢nost metapsychicka. V Anglii jest jiz od dob Crookesovych
ustalen nazev ,,psychic research®.

Dr. P. A. Dietz, docent parapsychologie v Leydenu v Holandsku, kde se tento novy obor védny
v posledni dobé (1934) zvlasté ujima, takze se pomysli na zaloZeni druhé stolice pro parapsychologii
v Utrechtu, pravem poukazuje na tuto nejednotnost nazvoslovi. Rizné, dotud bézné nazvy a tfidéni
supranormalnich zjevl na subjektivni objektivni, intelektualni, fysické a podobn€, — povazuje za
nevhodné, a navrhuje sam rozliSovati tyto zjevy takto:

1. Paragnosie, — t. j. supranormalni poznavani v oblasti jasnovidnosti, telepathie, atd.

2. Paragmasie, — zahrnujici oblast tak zv. objektivnich ukazi, jez by bylo déliti opét na:

a) intrasomatické ukazy, odehravajici se v téle média, na pi. rizné, normalné nevysvétlitelné
zmény funkeci, jako je tak zv. stigmatisace, nepfijimani potravy a jiné, — dale na:

b) peri- nebo extrasomatické ukazy, jez se odehravaji mimo télo média (telekinese, prinosy
materialisace pfimé hlasy a piimé direktni pismo; pravdépodobné musily by byti sem zahrnuty i zjevy
médijni feci a médijniho psani).

Jak vidéti, jsou moderni parapsychologové daleci toho, aby pfiznali souvislost jimi zkoumanych
supranormalnich zjevi s nepietrzitou tradici magickou. Ve staré epose, tak zv. dobé magnetické, byli
predchidci dnesnich metapsychikd spravedlivejsi. Prosluly Cahanet neostychal se nazvati stézejni
své dilo ,,Magii magnetickou” (1858) a slavny magnetisér baron Du Potet vydal své uceni pod
nazvem ,,Odhalena magie“ (1852). V dob¢ novéjsi jest to jen Schmidt v Némecku, ktery doporucuje
pro védny obor oblasti supranormalnich zjevi oficielni nazev Magiologie. Také Dr. Ludwig
Staudenmaier uziva ve svém dile ,,Die Magie als experimentelle Naturwissenschaft” nazvu ,,Magie®,
ackoliv sam jest vyznava¢em strohého personismu.

Pres doCasny zmatek v zakladnich nazvech a snad i pojmech, méla a ma parapsychologie
nepopiratelnou zasluhu, Ze pojmové vymezila néktera odvétvi supranormalnich ukazl, hlavné
personistickych. S hlediska magického byly by tyto pojmy a nazvy ptipadné pouzitelny tam, kde se
dosti vyhranénych tradi¢nich nazvi magickych nedostava, na pt. v tak zv. Magii zvédné (,,Magia
experiens®). Bud'tez zde proto tyto nazvy uvedeny:

1. Kryptosthesie — nadnormdlni postich smyslovych vnémi bud’ zrakem (jasnovidnost), nebo
sluchem (jasnoslySeni), také vSak ¢ichem a dotyky. Pro tyto dva posledni druhy vnému tradi¢nich
nazvl neni. Mezi piipady kryptosthesie jasnovidné patii zejména ptipady tak zv. transposice smysli a
¢teni obsahu zalepenych dopist.

2. Diapsychie — souhrn kazil, plynoucich ze supranormalniho ptisobeni dvou nebo vice psych na

3. Praemonice — predtuchy o udalostech ptitomnych, ale dosud nezndmych, nebo téZ budoucich
(jasnovidnost do budoucnosti).

4. Glossolalie — jest zjev vice mén¢ souvislého a rozumného promlouvani mluvicich médii.

5. Xenoglossie — jest normalné nevysvétlitelnd schopnost médii mluviti cizimi jazyky, médiu
v normalnim stavu dokazatelné nepovédomymi. Jest to Casty zjev zvlasté pti tak zvané posedlosti a
byval prave z té pti¢iny uznavan katolickou cirkvi za dikaz skutecné d’abelské obsesse.
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6. Metagrafologie — piipojuje jasnovidny prvek ke zkuSenosti ziskanym poznatkiim obycejné
grafologie. — Podobné¢ by se dalo mluviti i o: meta-chiromantii, meta-kartomantii, meta-
rhabdomantii, a pod., kde vysledky pfislusnych zjevil nedaji se vysvétliti jen zkuSenosti, zruénosti,
nebo poctem pravdépodobnosti.

7. Telekinese — pohybovani predméty na dalku bez doteku normalnich adi média.

8. Apporty, prinosy — znamé seancni tkazy v okoli pomérné silnych fysikalnich médii, do jejichz
blizkosti jsou — skoro vzdy nepozorované¢ — prinaSeny ruzné mensi, nékdy i vétsi predméty, casto
z veliké, 1 neznamé dalky. RovnéZz médium samo, jako soucasné proslulé jihoamerické médium
Mirabelli mize byti timto zptisobem razem preneseno i né€kolik km daleko od mista seance. Pfinosy
predpokladaji nezbytné ukaz:

9. Dematerialisace: odhmotnéni. O dematerialisaci se mluvi také tehdy, kdy nedostacujici sily
média pii materialisaci zjevi (duchd) jsou doCasné nahrazeny ztratou vahy, nebo dokonce ¢asti téla
(nohou) média. Také odstranovani riznych pfedméti ze zavienych schranek, neb mistnosti mize byti
vysvétleno jen jejich dematerialisaci. Stejné prostup néjakého predmétu deskou stolu bez jeho
fysického poskozeni.

10. Materialisaci nazyva se skute¢né zhmotnéni tél ,,duchi® pribéhem materialisaéni seance
zvlaste silnych fysikalnich medii. Stavebni latkou pro téla fantomt jest pfitom zvlastni hmotné vitalni
fluidum jeZ se nazyva:

11. Ektoplasma, pokud se viditelné neoddé€luje tplné od téla média a:

12. Telesplasma, jakmile jest toto fluidum ¢inno mimo t€lo média pfi rozmanitych fysikalnich
ukazech, jmenovité ve vytvafeni fysickych tél zhmotnujicich se fantomi. Smiseného plivodu jsou tak
zvané:

13. Pseudopodie, t. j. ektoplasmické, nékdy zrakem nepostifehnutelné vyristky — chapadla, az i
materialisované ruce, jimiz se realisuji rozmamté dotyky a pohyby pfedméti mimo télo média.
Kriterium pro existenci takovych pseudopodii byva nejcastéji zjev ze vaha média se zvétSuje o vahu
pohybovanych, nebo zdvihanych pfedmétl (na pi. stolku), miize vSak selhati tam, kde se pseudopodie
opira pro zjednani lep$i rovnovahy o zemi, zvlasté pii zdvihani tézSich predméta.

To jsou asi nejéastéjSi pojmy a nazvy, jez zavedla prakticka parapsychologie.

Ve vykladu supranormalnich zjevi neni parapsychologie jednotna. U zjevi fysikalnich spokojuje
se vétSinou hypothesou personistickou (animistickou), selhavad vSak Gplné na pf. u strasidelnych
zjevu, které se manifestuji ¢asto po dlouha Iéta na nékterych mistech bez pfitomnosti zivého média,
nebot’ parapsychologie oficielné neptipousti moznost silového nebo fluidického (ektoplasmického)
naboje, bez soucasné pritomnosti Zivého lidského prostiednika. Pak ovSem se ocitd na rozpacich i
v tak jasnych piipadech, jeZ Magie vysvétluje zasahem médii zvitecich, rostlinnych, mrtvolnych —
nebot’ nizsi ¢ast fluidicko-astralnich tél zistava po odpoutani astralu zemielych u mrtvol, tot’ habel
garmin Kabbaly, — nebo i médijnosti mista zjevlii samého, nebot’ astralni silové shluky, byt i urcité
nepersonifikované, utkvivaji Casto po staleti na mistech, kde se vasnivy zivot lidi projevoval kdysi
zvlasté dramatickou intensitou, jako ve starych hradech, klastetich, nemocnicich a pod.

Na druhé strané, hlavné pii vykladu kryptosthenickych zjevli dospiva Casto parapsychologie ve
snaze, vylouciti za v§ech okolnosti hypothesu spiritickou, k hypothesam tak fantastickym a za danych
okolnosti a pomérl nepravdépodobnym, ze piekonava v naivnosti i theorie nejprostsich spiritistd jako
na pf. v hypothese o vSevédoucnosti a vSemohoucnosti lidského podvédomi. V Jamesové nauce o tak
zvané ,,svétové dusi“ dospéla opét parapsychologie, nevédouc o tom, k ryze magickému uéeni o plani
Akasy, jakési universalni paméti nasi zeme.

Bud’'me vsak spravedlivi: ne vSichni parapsychologové jsou racionalistickymi agnostiky. Ve starsi
epose parapsychologie klonili se jeji zastanci vzdy nejspiSe k theorii spiritické. Tieba Ze nebyli Magy
a neznali zaklady Magie, byli dosti skromni, aby uznali, Ze neznaji ve skute¢nosti pravou podstatu
supranormalnich zjevi, a dosti nepiedpojati, aby uznali, Ze stoji teprve na prahu velikého Neznama.
U modernich parapsychologti jest to hlavné latinska Amerika a Anglie, ktera se prevazné kloni
k vykladu spiritickému. Pfikladem jsou sam Crookes a Oliver Lodge, a ve Francii Flammarion.
Hlavné pro Anglii jest pfizna¢né, ze se soukromy nazor parapsychologi podiizuje az prilis
spiritickému sméru. Dokonce neuznava ani rozumnych korektiv, jimiz obohatila theosofie pfili§
jednostrannou a naivni theorii spiritismu. Vrozené puritanstvi Anglosasi a rasové sebevédomi
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nedovoluje jim na pf. uznati orientalni plvodem reinkarnaci — stanovisko nepochopitelné
osvicenéj§im spiritistim ostatni Evropy, hlavné ve Francii (pronikavy vliv Kardekiv) a u Slovant.
Prikladem tohoto sméru byl zemiely Conan Doyle, jinak enthusiasticky spiritista.

Francie jest vice racionalistickou, nepochybné vlivem autority svého Nestora parapsychologie
profesora Richeta, jenz jest uminénym personistou. V Némecku a u nas ztstava ona kardinalni otazka
oficielné¢ nevyjasnénou. Schrenck-Notzing byl personistou, Grunewald byl v kone¢ném posudku
opatrny, toliko Driesch oteviené pfipousti, ze hypothesa spiritickd neni a priori vyloucitelna a ze
v celkovém thrnu supranormalnich zjevii ma s ryzim personismem opravnéni na padesat procent. U
nas sdili jeho nazor, jak myslim, Ing. Mikuska. Dr. Kuchynka a zesnuly MUDr. Vojacek byli vzdy
v koneéném tusudku zdrZenlivi, Dr. Simsa je tvrdo$ijny personista, ale Dr. Velenovsky neméng
rozhodny spiritista. (Bliz§i viz ve vyborném spisku ,,Problémy metapsychologie“ — vysledek
mezinarodni ankety ,,Pestrého tydne“ v Praze. — Uspofadal a pfedmluvu napsal Dr. Karel Kuchynka.
Praha 1933, cena 15 K¢.)

Se stanoviska magického neni pochyby, Zze pravda jest asi uprostfed. Rozhodnouti o tom bude
zalezeti na jednotlivém .pfipadé. Na tolik vSak jest i nazor magicky shodny s minénim
parapsychologil, ze ptivod nékterych supranormalnich zjevii nebude nikdy mozno prokazati cestou
experimentalni, tim méné pravdivost nékterych predpokladt, jako nesmrtelnost duse, nebo
reinkarnaci. V Magii ovSem ve vétSin€ ptipadl nezalezi ani tak na plivodu urcitého zjevu, jen kdyz
byl zadany vysledek prakticky dosazen.

Tim vSak nesmi byti feCeno, ze Magové nedospéli v téchto a jinych problémech nikoliv jen
k ur¢itému nazoru, zalozenému na pouhé vite, nybrz i .k ustdlenému a nevyvratnému presvédceni. Na
jedno se mnoho zapomina: Parapsychologové nejsou Magy. Neuznavajice potiebu zvlastniho nadani
nebo zvlastni osobni vychovy a vycviku ve sméru magickém, ziistanou povzdy mimo vlastni oblast
nadpfirozenych zjevl, budou vzdy jen svédky ukazl, projevujicich se u piihodnych, ale jen
nahodnych jedinci — médii. Jejich supranormalni stavy — s vyjimkou snad zjevll a experimentt
hypnotickych, — nedovedou parapsychologové sami vyvolati, ba ani ne védom¢é usmérnit a fidit.
Nelisice se takto od jinych nezasvécenct, snazi se parapsychologové nalézti vyklad onoho malého
vyseku Nadpfirozena vramci obycejného, konkrétniho, na smyslovou empirii se spoléhajiciho
rozumu.

Nez k rozumu normalniho stupné a k jeho poznavaci mohutnosti piipojuje se u pravych Hermetiki
— neni ani tieba, aby byli vykonnymi Magy, — jesté také vyssi stupen poznavani. Hluboké, byt’ jen
theoretické studium Hermetismu a prolnuti jeho taji s laskou a touhou, pfinasi bez rozdilu kazdému
opravdovému ¢lovéku touhy spravedlivou odménu: schopnost vyssiho poznavani, neodvislého od
mohutnosti normalniho rozumu. Stejné lze méfiti opét jen stejnym. Védomi astralni — probuzené
ovSem — jest vys$§i védomi obyc¢ejného. Podobné jest tomu suplné probuzenym védomim
manasickym, jez uschopiiuje prohlédati taje Kabbaly a vidéti na dno filosofickym problémim
s jasnosti nepochopitelnou lidem dosud neprobuzenym, byt i byli podle ndzoru svéta skvélymi
filosofy a mudrci. Osviceny Hermetik nevymysli rozumové nebo logické vyklady onéch problémi —
on je prosté a bezprostfedné poznava, nazira. Neni ovSem vzdy také schopen oditi toto své poznani
logickou slovnou formou jez by je — snad — ucinila srozumitelnéj$i obycejnym lidem. Znovu tieba
zdlirazniti: neni nutno, aby poznavajici, osviceny Hermetik byl také schopny ¢inného ptisobeni
v oblasti onéch vysSich stupfit poznani. Cesta poznani, indicky Dznana-Jog jest rovnéz cestou
vrcholné spasy, cestou k Bohu, dokonce vyssi snad, nez cesta aktivné magicka, jakou jest Hatha-Jog.

Kabbale jsou dobfe znamy tyto rizné stupné poznavaci schopnosti, nezbytné pro pravé pochopeni
nadpfirozenych zjevl: jsou to Ctyii stupné védomi, zvané: PaSut, Remez, Déraz a Sod, jejichz
zacateCni hlasky slouceny jsou methodou notarikon ve vyznamné mnemotechnické slovo: Paradis. A
v tom tkvi jadro problému a budoucnost parapsychologie, jez dnes ve zkoumanych supranormalnich
zjevech nepiekrocila vlastné nejnizsi magiologickou uroven primitivniho Samanismu.

Budou-li kdy miti parapsychologové opravdovou vuli pokrociti dale, musi se stati Magy nebo
alesponn Hermetiky v pravém slova smyslu. Lze pfipustiti ze parapsychologie i v nyngjsi své formé
obohati jednou zna¢né obecné poznani lidstva, — k jadru tajemstvi nepronikne vSak nikdy. Jak
smésnou jest apriorni neddvéra jejich zastanct a odmitavé stanovisko k osvédcené, tisicileté tradici
Magie, hlavné tam, kde Magie usiluje o navazani stykil se svétem bytosti mimo nas. Parapsycholog
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jako inteligentni ¢len lidské spoleCnosti zajisté se nezdrahd plniti nékdy kuriosni predpisy
spoleCenskych stykd, a zajisté se nepozastavuje nad zvlastnostmi spoleCenského ritualu ve styku
s nejvysS§imi predstaviteli statl nebo cirkvi, — a prece tyz parapsycholog se povySené usmiva
evokacnimu ritualu, jimz ma byti navazan, abychom tak fekli, spolecensky styk s elementarnimi a
jinymi duchy, nebo dokonce inteligencemi vysokych urovni, zvla$tnim oném jméntim, fecnickym
formam, Gboru a kufidlim. Jsou snad ustalené terminy, uzivané v mediciné nebo chemii méné
fantastické, nez jména a privlastky andéli Velké Evokace a génit Kabbaly?

Jako kazdy prirodni, hlavné empiricky vyvolany zjev ma své podminky, ke zdaru nezbytné, tak i
Ciniteli, ale zajisté neméné opodstatnéné a nezbytné.

Neuzna-li tudiz parapsychologie jednou opravnénost a nutnost podminek magického déni, nikdy
nebude moci piekrociti prah oné oblasti, jez stoji nad svétem pouhych fysickych a smyslovych zjevi.

KAPITOLA VIIL

THEURGIE

Theurgie jest vys$i formou psychurgie. Jejim cilem jest styk s inteligencemi vys$iho fadu:
s vladafi zivld a astralu (Kamadévy), s bozskymi bytostmi Manasu, sand€li a démony planet.
Vykonny obtad theurgie nazyva se rovnéz jako v psychurgii: Evokaci. Piikladem jest velka evokace
planetarnich inteligenci podle tak zv. ¢tvrté knihy Agrippovy. Tento obfad se stal klassickym a byl
pfevzat i rozmanitymi Faustiddami, at’ knizn¢ publikovanymi (,Hohlenzwang® v Scheibloveé
LKloster nebo v Horstové ,Zauberbibliothek®), nebo kolujicimi jen jako manuskripty a
soukromé tisky v riznych tajnych spole¢nostech magickych, zejména v Némecku.

Pocatky theurgie nalézame jiz v magickych textech starobabylonskych. K dokonalosti jako véda i
praktické uméni uzrala vSak theurgie v prvych stoletich po Kristu u Novoplatonikd. Jejim otcem jest
zde Jamblichos svym monumentalnim dilem ,,O mysteriich staroegyptskych®. Pozdni stfedovék a
doba renesan¢ni jez pravem povazovaly theurgii za korunu praktické Magie, zdokonalily ji
v nejednom sméru za pomoci Kabbaly; nejvzacnéjsim theurgickym dilem této hermetické epochy
jsou proslulé ,,Claviculae Salomonis®. V posledni dobé obohatily theurgicky ritual nékteré tajné
magické spole¢nosti, zvlasté v souvislosti s tak zv. Astromagii a ve spojeni s do té doby nezndmymi
ritualy orientalnimi, hlavné indickymi. — Tyto reformni snahy, 1ze-li je tak nazvati, — jsou pomérné
nedavné. Do vetejnosti pronikly jen malo indiskretnosti némeckého okkultisty Diirra. Ale Diirrovy
knihy samy (na pf. ,, Experimental-Ddmonologie ©) nepiinaseji v celku, pfes pocate¢ni nabéhy, do
praktické theurgie, nebo psychurgie nic nového.
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KAPITOLA VIIL

KABBALA = POJEM

Kabbala byva nedosti zasvécenymi hermetiky povazovana pouze za pomocnou védu magickou,
zvlasté pokud se nazvem Kabbala mini toliko Kabbala hebrejska, t. j. vice méné tajné magicko-
mystické uceni Zidovské. Jako nejvyssi véda o magické moci Slova zaklada se Kabbala Zzidovska na
hebrejské feci a hebrejském pismu, jeZ jejimu principu nejvice odpovidaji.

Kabbala zidovska byla v historickém vyvoji magickych véd na zapadé nejdiive zpracovana
v uceleny systém, a proto snad také jako véda sui generis prekrocila zahy v hermetické theorii i praxi
puvodni svlij uzky obzor pouze hebrejské magické doktriny. Jeji arkana dosahla v Hermetismu
vSeobecné platnosti a stala se jakymisi zakladnimi axiomy. Proto se téz v terminologii tajnych
okkultnich spolec¢nosti pocalo nazyvati Kabbalou kazdé vrcholné uméni magické, vychazejici
z transcendentalniho vyznamu slov, slabik a hlasek lidské fe¢i vibec, a ze vzajemnych vztaht

¢iselnych hodnot jim odpovidajicich. Tato universalni Kabbala — ,, Kabbala ipsissima‘ — nekryje
se tudiz zcela s Kabbalou Zidovskou, a neni nutné odvisla od prostfedkt jejiho projevu: feci a pisma
hebrejského.

vvvvv

dosti pozdé, na zapadé teprve v dobé soucasné, pokusili se néktefi hermetikové vytvoriti
kabbalisticky systém na podkladé jinych feci a pisem, obdobny Kabbale zidovské, av§ak s hlubsim
vyznamem a. rozSifenymi moznostmi uplatnéni vile Magovy. Jest zvlastni, Ze nebyl podobny pokus
ucinén s latinou nebo fectinou, coz jest si mozno vysvétliti tim, Ze snahy vytvofiti narodni Kabbalu
vice nez kdy jindy jazyky mrtvymi.

O moznosti kabbalistického systému na podkladé jiného nez hebrejského jazyka mél povédomost
jiz klassik Hermetismu C. Agrippa, jak lze dovoditi zjedné jeho poznamky v dile ,, De vanitate
scientiarum “, Kapitola 47, v niz pfipisuje prvni pokusy v tom sméru dokonce jiz gnostickym sektam
ranného stfedoveéku. nebo jesté starovéku. Tento vyznamny citat zni: ,, Ex cabbalisticae superstitionis
Jjudaico fermento prodierunt, puto Ophitae, Gnostici et Valentiniani haeretici, qui ipsi quoque cum
discipulis suis graecam quandam cabalam comenti sunt etc ...“ (,,Z zidovského kvasu kabbalistické
povery vysli, jak myslim, Ophité, Gnostikové a Valentiniansti kaciii, ktefi sami, nebo se svymi zaky
vymyslili jakousi feckou Kabbalu.“) — Z této poznadmky jest ovSem ziejmo spiSe skeptické nez
priznivé minéni Agrippovo o problému Kabbaly jinojazy¢né, narodni, jak tomu ani jinak nemohlo
byti v plném kvétu doby renesanéni, jejimz byl Agrippa soucasnikem. V tajnych spole¢nostech doby
nynéjsi staly se vsak jiz zcela béznymi tyto nazvy:

A. ,,KABBALA OTCOVSKA®“ — jiz jest minéna klassicka Kabbala hebrejska,

B. ,KABBALA MATERSKA“ — jakozto kabbalisticky systém, zalozeny na nékteré jiné, tudiz
nehebrejské feci narodni, matefské. K tomu jako tieti ¢len pristupuje:

C. ,KABBALA UNIVERSALNI* ,Kabbala ipsissima®“, ta jest vrcholné, theoretické i
praktické zasvéceni a uméni magické vibec, pokud je vybudovano na povSechnych zasadach
kabbalistickych, odvozenych v principu z Kabbaly zidovské.
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KAPITOLA IX.

KABBALA ZIDOVSKA

Nazev Kabbala, ktery dluzno spravné psati se dvéma ,,b*, jak doporucuje jiz Raymundus
Lullus ve svém dile ,, De audito Cabbalistico*, — jest odvozen z hebrejského slovesa kabbal, jez
znadi: ,,od nékoho néco prijimati”“ — v presnéjSim a uz§im vyznamu: — ,,jako tradicni, obecné
nesdélitelné tajemstvi“. V tomto znéni a zaroven uzSim vyznamu jest sloveso ,,kabbal* poprvé
doloZzeno na zacatku ethického traktatu ,, Pirké aboth* (,,Vyroky otct). Tento traktat byl pojat do
Seder nezekim, &tvrté to &asti klassické sbirky ,, Sesti dilii* (Sid4 sedarim), jeZ jest ptivodni redakci
Talmudu. Ono misto zni: ,,Mose kibbel thora misinai umsoro lijhosua“ — ,Mojzi§ ptevzal na
Sinaji Zakon Bozi (Thoru) a sdélil jej (pak) Josuovi‘.

Podle toho tradice, sdélend Bohem MojziSovi, byla dvoji: jednu — Kabbalu (srovnej sloveso
kibbel) — ponechal si zidovsky zakonodarce pro sebe a pro své vyvolené zaky, druhou ¢ast tradice
— Masoru (viz sloveso umsor od masar) svéfil vSak svému nastupci Josuovi jako vSem pfistupny
exoterni vyklad Thory — Zakona.

V tomto pojeti ma se Kabbala k Thote, jako duse k t€lu. Jako filosoficky nazor jest Kabbala
ustupkem strohého formalismu Zidovské theologie svobodnému, kosmopolitickému smysleni
veleduchti Zidovstva, kdyZ jiz nebylo mozno uzavirati se trvale kulturnim proudéim jinonarodnim,
predevsim hellenskym.

Od slavného tazeni Alexandrova do asijského Orientu pronikal vitézny duch fecky nezadrzitelné i
do zemi kultury semitské, hlavné do Syrie a Palestiny. Jeho, stale se prohlubujicimu vlivu na
inteligentni vrstvy naroda nemohl zabraniti ani odpor vladnouci knézské kasty zakonikt (vykladaca
Pisma) a konservativnich Perasim (Farisel). Hellenisaci propada zahy i narodni panovnicky rod
Makabejskych (Hasmonejcll) a jeho prikladem hlasi se k hellenismu i vysokd a mocna knézska
Slechta, jez se zvala Sadokovci, ¢ili Saducei. Vlivem hellenského ducha probudil se téz vrozeny
semitsky mysticismus a vzeprel se umrtvujicimu dogmatismu theologti kteti od druhého stoleti pied
Kr. ustrnuli ve svych vykladech Zakona jako i Zakon sam, definitivné uspotfadany v tak zv.
palestinsky Kanon.

Z tohoto konfliktu mezi duchem staré a nové kulturni epochy vznikala tudiz Kabbala jako novy
vysledny, filosoficko-ndbozensky nazor. Zakladni rozdil mezi ucenim Kabbaly a Thory spociva
hlavné v tom, Ze predmétem Pisma byla pouha historie projevi Bozi vile pojimanych takovym
zplsobem, Ze je sice bylo mozno vysvétlovati, ne vSak zkoumati jejich podstatu, — Kabbala vSak
vzala si za ukol vyzpytovati vnitfni podstatu Boha a odvoditi zni pak Vse ostatni. Proto pravem
nazyva Bischoff Kabbalu zidovskou Gnosi a Mystikou souc¢asng.

Pokud jde o vzajemny pomér mezi Svatymi pismy a Kabbalou, jest kabbalisticka literatura az do
svého vyvrcholeni v Zoharu ve 13. stoleti, v nepfetrzité duchovni spojitosti s Kdnonem svatych spist,
hlavné s Thoérou. Proto nelze v kabbalistické literatute t€ doby nalézti myslenku, jiz by nebylo mozno
doloziti, nebo aspon odvoditi ze Starého zakona, t. j. MojZiSova Pentateuchu, Proroku a Hagiografi,
dale z Talmudu, v ¢asti haggadické a jeho komentait (Midrasi). Z prament, stojicich mimo tato
kanonicka dila moZno uvésti jako vyjimku je$té spisy Philona Zida.

Zakladnim a hlavnim pramenem zidovské Kabbaly jest tudiz narodni, monotheistické a
theokratické nabozenstvi zidovské, shrnuté v kanonisované sbirce svatych knih. Vnitini souvislost
s nimi jest i na venek patrnou tim, ze az do 16. stoleti, kdy Md6§e Cordovero zapocal svym dilem
Pardés rimmonim novou epochu systematického podani Kabbaly, byla vSechna kabbalisticka dila
psana toliko jako komentaf k uréitym vyrokim a mistim Pisma. Tuto komentujici formu ma i
kabbalistické veledilo Sefer ha Zohar. Utelem téchto kabbalistickych komentait bylo nalézti a
vystihnouti skryty smysl nejen mezi fadky komentovanych mist Pisma, nybrz i ve vné&j§im, slovném
jejich znéni, t. j. ve vyb&ru a sestavovani slov a hlasek, v jejich souvztaznosti ideové a ¢iselné hledic
k pouzitym pismentim, jako nositeldm urcitych ideji. V tomto zptisobu mysleni osvédcuje Kabbala
svou puvodnost ve srovnani s jinymi filosofickymi nebo hermetickymi systémy.

Zde se téZ nejspiSe projevuje zvlastni onen rys semitského ducha, uplatiujici se i v pomysiné
oblasti: jest to smysl pro konkrétnost, realismus, takika pud hledati vSude logickou spofadanost a
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Gcelnost, a to i ve filosofické spekulaci, jez byva spise polem fantasie. Filosofujici duch Zidovstva
nezastavil se ani pfed nejvy$§imi metafysickymi problémy, jakym jest problém Boha, stvotfeni svéta a
smyslu tohoto stvoteni, — ale i v t€chto metafysickych problémech usmérnoval své hloubani onim
konkretisujicim, realisujicim smyslem, jenz zavedl ovSem nékdy Kabbalisty k absurdnosti. Tak
realistické li¢eni velikosti a nadhery anthropomorficky pojimaného Boha v kabbalistickém dile ,, Sizir
Koma“ rabbiho Ismaela ben EliSy z druhého stoleti po Kr., ptisobi svou nehoraznosti témét jako
blasfemie. RovnéZ skuteénost, Ze ve Starém zakoné nalézame tak malo zminek o posmrtném osudu
¢loveéka a vibec o eschatologii, mozno si vysvétlovati jen onim smyslem pro realistickou ucelnost.
Zemtely nebyl pro zivot jiz k nicemu. K ¢emu tudiz hloubati o jeho eventuelnim posmrtném byti?
ziejmé pod vlivem kiest’anstvi a islamu.

Bylo tfeceno ze plivod Kabbaly lze stopovati az ke kniham Starého zakona, k Talmudu a jeho
komentaiim a k filosofickym spisim Philonovym. Vznik a plivod téchto klassickych prament jest
vSak problémem pro sebe. Nyni, kdyz opadly viny onoho slavného sporu, nazyvaného sporem o
,Babel a bibli“, jenz vzruSoval na pocatku XX. stoleti zemé evangelické a hlavné Némecko, neni jiz
pochyby o zasadnim vitézstvi tak zv. panbabylonistické doktriny. Vedle babylonskych vlivii nutno
vSak pro kulturu zidovskou pfipustiti spoluptisobeni i jinych civilisaénich a kulturnich proudu,
pronikajicich do Palestiny z ohnisek severoafrického a maloasijského, perského a arabského a
naposled 1 hellenského. A vzdy stava se pak ziejmy i ve filosofii jako v ostatnich projevech
praktického a duchovniho Zivota Zidd onen piekvapujici nedostatek ptivodnosti, vyvazeny vsak na
strané druhé pozoruhodnou schopnosti assimilaéni. Zajisté nevytvotili Zidé téméf ni¢eho nového na
poli kulturnim, v Kabbale vSak dokazali, Ze dovedou i z nepiivodnich prvkd dik svému assimila¢nimu
talentu vytvoriti zvlastni harmonicky jednotny celek, jenz nese vyraznou pecet’ zidovského ducha.
Udrzeti pak tento svérazny celek pies nepiizen ¢asu a prostiedi, napomahala Zidim jako doplnék
jejich aktivni assimilacni mohutnosti, typicka semitska nepoddajnost, jez zachraiuje jiz po 2 tisicileti
po celém svété rozptylené piislusniky naroda zidovského pied nebezpe¢im pohlceni cizim
prostiedim.

Z pramend Kabbaly jimz nelze pfiznati ptivod zidovsky, uvadéji se jako priklad: monotheismus,
jenz jest zakladnim motivem starozakonniho zjeveni a Ustfedni osou Kabbaly, prolina vice méné
skryté nejen primitivni naboZenstvi arabskych nomadd, nybrz i slozité theologie babylonskou a
egyptskou, v dobé, kdy Zidé nebyli jesté ani narodem. Neklamné prototypy jmen Sefir nalézame ve
jménech perskych AmsSaspandi — Sesti pomocnych andéli Ahura-Mazdovych. Také uceni o
emanacich, pokud v Kabbale pfichazi jako tajnd nauka, odporujici jinak oficielnimu nazoru
Kabbalistli, — jest ptivodem gndstické uceni. Hebrejské hlaskové pismo, nade vSechna jind pisma
zpasobilé k vyjadieni tajemstvi Kabbaly, bylo v zakladnim typu pievzato od Foini¢ant.
Matematickou formu propujcil Kabbale teprve Pythagorismus a persko-babylonsky démonismus a
eschatologie ozivily svéty Kabbaly sférami andélii, démonti a planetarnich inteligenci, jak pro
Babylonii se pfiznava v samotném jerusalémském Talmudu (R6$ ha-$and, 1,2), — a tajné nauky
Egypta s Novoplatonismem, timto poslednim kvétem kultury staroegyptské, hellenismem obrozené,
vtiskly Zidovské Kabbale svou posvécenou pecet’.

K tomu aby rodici se Kabbala pfisla jesté jako tstni tradice do styku s tak rozmanitymi a bohatymi
proudy jinonarodnich kultur a filosofii, napomahaly tyto dvé okolnosti: Pfedevsim zvlastni osud
zidovského naroda, jenz mu dal na poc¢atku jeho déjin nejednou dlouho prodlévati v cizim prostiedi
(Babylonie, Egypt, doba putovani po exodu). Pozd&ji to byl vitézny neptitel jenz odvlékl vykvét
naroda a jeho inteligence do zajeti ve vzdalenych koncinach Asyrie, Médie a Babylonie. A posléze
znovu probuzeny latentni pud nékdejSich nomadt rozptylil dobrovolné syny Isracle do diaspory
egyptské, tecké a fimské, — hlavné v oné velepamatné dob¢ synkretismu, v niz kultury naroda
vychodniho sttedomofi se navzajem intensivné prolinaly a misily (3. stoleti pt. Kr. az 3. po Kr.).

Druhou dtlezitou okolnosti pro usnadnéni vnikani cizich kulturnich vlivii bylo usazeni naroda
zidovského v Palesting, této prastaré kulturni kiizovatce mezi Asii, Evropou a Afrikou. Neni
nahodou, vzniklo-li pravé na pudé Palestiny tolik historicky vyznamnych kulturnich Gtvard jako
kiestanstvi, rozmanité gnostické sekty a posléze i Kabbala.
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Stari Kabbaly:

Tieba zde rozliSovati dvé otazky: vznik Kabbaly viibec, a dobu, do niz mozno poloziti pocatky
jejiho pisemného zpracovani bud’ v samostatnych spisech, nebo aspon v ptilezitostnych exkursich a
narazkach Talmudu a Midrase. K prvé otazce jest odpovéd’ nejista. Obdivovatelé Kabbaly prisuzuji
jeji autorstvi MojziSovi opirajice se o ,, Vyroky otci™, citované na pocatku tohoto pojednani.
Hyperkriti¢ti posuzovatelé Kabbaly povazuji za jejiho duchovniho otce teprve rabbiho MoéSe
z Lionu z 13. stoleti po Kr. a jeho ,, Knihu jasu“ — Sefer ha-Zohar za prvni a vlastné jediny pramen
jiz hotového filosofického systému, jejz zveme Kabbalou. Podle naseho nazoru jest Kabbala esoterni
strankou Zidovského nabozenstvi, a bude tudiz ve svém zakladé sdileti stafi Jahvistického uceni. A
jezto nelze starozakonnimu MojziSovi, o jehoz histori¢nosti pochybovati neni divodi, odpirati
zasluhu o prvni synthesu pozdéjsich zidovskych nabozenskych nauk, mizeme tomuto velikému
zasveécenci egyptskych mysterii zajisté priznati i autorstvi zakladnich principt Kabbaly.

Snaze lze odpovédéti na otazku druhou: uréeni doby pravdépodobné prvni pisemné redakce
kabbalistickych nauk. Az do zbofeni jerusalémského chramu Titem nebylo dovoleno tradovati
pismem néco jiného, kromé svatych knih, tvoficich t. zv. palestinsky kanon a jeho ptekladt do
aramejstiny, zvanych targumy. V diaspofe, hlavné egyptské, vladla vétsi volnost. Spisy Starého
zakona byly zde pielozeny do feCtiny (Septuaginta), a palestinsky kanon svatych spisti rozhojnén
predetnymi apogryfy, od orthodoxnich Zidi jerusalémskych oviem neuzndvanymi. V té dobé psal
také fecky své spisy Philo Zid (25 pt. K. — 40 po Kr.) jenZ jest ne nepravem povazovan za jednoho
z duchovnich otcti Kabbaly. Pes toto své bohatstvi byla literatura v diaspofe pravovérnymi Zidy
malo respektovana. Také spisy Philonovy pronikly mezi stfedovékymi Kabbalisty dosti pozdé, a to
jesté vétsinou, jak mini Bischoff, oklikou pies kiestanské a arabské filosofy a mystiky. Jsou tudiz
predevsim Talmud a jeho nejstarsi traktaty zaroven prvnimi pisemnymi prameny Kabbaly. Tradice
sama klade pocatky pisemného zpracovani Kabbaly do 2. stoleti po Kr., kdy zili vyznamni mudrci,
jako rabbi Nehunjah, Ismael ben Eli$a, domnély autor jiz zminéného dila Sitir Kémd, hlavné
vSak rabbi Akiba a Simeon ben Jochaj, znichZ prvy jest povazovan za tvirce Sefer Jecira a
druhy jmin za pisatele Zohdaru. ,

Spolehlivéjsi jest jiz podle Bischoffa zminka v talmudickém traktatu Sanhedrin 65b, o existenci
magické knihy Jecird, jez jest vSak odlisnou od znamého stejnojmenného dila theoretické Kabbaly.
Talmud jeruSalmi (jerusalémsky) byl ukoncen asi kolem roku 370 po Kr., a Talmud babli
(babylonsky) kolem roku 500. V dal§im vyvoji Kabbaly po dob¢ talmudické mozno rozeznavati tyto
epochy:

I. epocha zaujima dobu od polovice 8. do polovice 12. stoleti. Necetna dila této epochy jsou pia
fraude pfipisovana jiz ve svych nazvech koryfeim Talmudu a Kabbaly z druhého stoleti (hlavné
rabbimu Eliezerovi ben Hyrkanu a proslulému rabbi ben Akibovi). Kabbalisticka nauka jevi se
v téchto spisech jesté nehotova zakladni principy jsou jen hrubé naértnuty. Formou jsou tato dila bud’
komentaie (midrase) k Thote, nebo Siroce rozvedené a Cetnymi vyklady zpestiené volné piepisy
prvnich dvou knih Pentateuchu. Nejproslulejsi dilo ztéto epochy jest rozsahem neveliky, mylné
rabbimu Akibovi pfipisovany, hebrejsky psany traktat, nazvany Sefer Jecira. Pochazi asi z 9. stoleti,
nebot’ jiz v polovici 10. stoleti vySel prvy jeho, arabsky psany komentat, jehoZ autorem jest veliky
znalec Tfe€i a nabozensky filosof Saadia ben Josef (892-942 po Kr.). Koncem 12. stoleti, podle
maléach, t. j. Kniha and¢la Rasiela. Dr. J. Eisenberg, jenz ptelozil toto dilo do ¢estiny (Praha 1923)
domniva se, Ze jejim autorem jest kabbalista Abraham ben Josef Abu-I-afia (1234-1304 po Kr.)
soucasnik MojziSe z Lionu.

II. Epocha, t. zv. pfedzoharovska trvala asi 200 let. V ni blizi se Kabbala, hlavn¢ v nauce o
Sefirach, své dokonalosti. Forma komentaie jest vsak stale jesté zachovavana. Autofi dél této epochy
jsou jiz bezpe¢n¢ znami. Jest to hlavné rabbi [zak Slepy z Nimes ve Francii (Provence), jenz napsal
knihu Bdhir, a jeho Skola, z niZ nejvice vynikl jeho zak Asriel ben Menachem.

III. Mezi druhou polovici 13. stoleti az do prostied stoleti 16. klademe nejvyznamnéjs$i epochu
rozvoje Kabbaly. Jest to doba, kdy zminény jiz Mose ben Sem tob di Lédn psal vrcholné
kompendium kabbalistickych nauk theoretickych, nazyvané ve svém uhrnu Zohar, t. j. kniha ,,Jasu®.
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Také vSak Zohar a nasledujici dila, k nému se pfipinajici a psana takika jako jeho pokracovani (na pf.
dilo Menachema z Recanati) psana jsou jesté jako kabbalistické komentafe k MojziSovu Pentateuchu.

IV. epocha, poc¢inajici uprostied stoleti 16., kon¢i historicky vyvoj Kabbaly. V této dob¢, zasluhou
Mo6se Cordovera (téz Corduvera) dostava kabbalistickd literatura novou formu. Methoda
komentafe, midrase, jest definitivné opusténa a nahrazena v podani latky systémem spekulativnim.
Konec tfeti a pocatek ¢tvrté epochy jsou také vyznamné tim, Ze zajem o Kabbalu a jeji nauky
pronikaji i k nezidovskym filosoftiim. Jsou to hlavné Pico z Mirandoly a slavny humanista, stryc
Melanchthoniiv Johannes Reuchlin, dale 1ékai cisafe Maxmiliana, pokiestény Zid Ricius, jenz
prvy pielozil do latiny Sefer Jecira. Ve stoleti 17. byl to hlavné Christian Knorr von Rosenroth,
jenz ve svém obsahlém dile Kabbala denudata pievedl do latiny vyznamna mista Zoharu.

Z esoterikd sluSi na tomto misté uvésti Corn. Agrippu z Nettesheymu a Theophrasta
Paracelsa, dale pfirodni filosofy oba van Helmonty, a zfilosofii kiestanskych Jakuba
Bohmeho a pokiténého Zida Barucha Benedikta Spinozu. Tito posledni, po&inajic Agrippou,
nespokojili se pouhym tradovanim a rozborem uceni Kabbaly, nybrz pracovali na jejim zakladeé dale
v rozsahu, pfesahujicim ramec Kabbaly pouze hebrejské.

Posléze ze soudobych esoterikii prosluli svymi pracemi o Kabbale: Eliphas Lévi a Papus,
z neokkultistli pak: Frank, Jellinek, Joel, Bischoff a u nas Dr. Eisenberg.

Strucny narys uceni Kabbaly.

Predev§im dluzno miti stale na paméti, ze uceni Kabbaly nevzniklo najednou, nybrz ze se
rozvijelo postupné, a to vzdy volnéji a sméleji v poméru k Thoie a vykladim Talmudu. Opakuje se
zde zjev z d&jin zidovské diaspory, u niZ volnost mysleni podporovala vzdalenost od Jerusaléma a
konservativnich nazorl vladnouci kasty vykladacl Zakona. V této, tak feCené kabbalistické epose
podporovala liberalni rozvoj filosofickych nazord jiz sama historie: zanik chramu a samostatnosti
politické a potomni rozptyleni Zidti do konéin jesté vzdalengjsich, nez kam dospéla kdy vibec
diaspora. Tim, jakoZ i znenahlym pronikanim kultur jinonarodnich, pocaly se uplatiiovati v systému
Kabbaly mérou nikoli nepatrnou vlivy kiestanstvi a islamu.

KAPITOLA X.

KABBALA THEORETICKA

Obsahuje dveé dualezita, zakladni, tajna uceni:

A. Maase Merkaba.

To jest: D&jiny Vozu, nazvané tak narazkou na vidéni proroka Ezechiela a na jiné zminky v Pismé
(Chronika, Zalmy). — Jiny nazev jest téz ,, Dabar Gadol“ — Veliké Slovo.

U¢i o vécech a bytostech bozského, nadsmyslného svéta: o Bohu a ,,Nebeské rodiné®, ¢ili o
zakladnich ideach a potencich, o nebi samém, andélich, démonech a pod. V talmudu jest proto tento
smér nebo oblast tajného u¢eni Kabbaly nazyvan: Pardés, t. j. Paradis — R4j. Odtud také pochazeji
nazvy vyznacnych kabbalistickych dél hlavné IV. — viz vySe — epochy, na pt. Pardés-rimmonim.

Zakladem ,,Dé&jin Vozu“ jest uceni o podstaté Boha. Uc¢eni toto nebylo vSak vzdy jednotné, nybrz
menilo se vlivem riznych skol a podle filosofickych sméri, jez se domohly ¢asem na Kabbalu vlivu,
hlavné Gnose a kiest'anstvi.

Principem monotheismu otfaslo ostatné jiz diive Philonovo uce ni o Logu. Philonova ptedstava
Demiurga pronikéd pak jesté dale a pfipind se k rostoucimu vyznamu andéla Metatrona, ochrance
Zidovstva, jehoz kaciisky rabbi Elia ben Abujah ze druhého stoleti po Kr. zval dokonce druhym
Bohem. Frank pravem poukazuje, Ze Metatron jest vlastné personifikaci Ptirody, stojici podle
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Spinozy jako Natura naturata v protikladu k Bohu, jenz jest Natura naturans. Také biblicky Henoch
jest nazyvan v kabbalistickém dile ,,Hechaloth® asi z 8. stoleti po Kr., ,,Malym Bohem®. V téchto a
podobnych nazorech uplatiuje se gnosticky dualismus zcela nepochybne.

Také pojem trialismu objevuje se v Kabbale, hlavné v rozd&lovani flanu, Stromu Sefir, ve 3
sloupy: otcovsky vpravo, matefsky vlevo a synovsky uprostied. Této Trojici nemize vSak byti
prisuzovan stejny smysl a vyznam, jako v katolické vérouce, nebot’ Trojice Kabbaly jest zaloZena na
jiném principu, — principu metafysické Rodiny.

Nez i katolické piedstavé Trojice se néktefi Kabbalisté priblizili, jako prosluly zakladatel
Sabatianismu — Sabathai Zebi (v 17. stoleti) svym uenim o Seching, Duchu Svatém, — jeZ se
nelisi pfilis od katolického dogmatu.

Z uCeni o tom, ze Bih stvofil Adama a Evu ke svému obrazu a podobenstvi, vznikla a kontrario
spekulace o Zenské potenci Boha, ve smyslu, bézném jiz starobabylonské mythologii. Sem nalezi i
Philonovo uceni o Sofii — Moudrosti.

Jezto jiz alexandrinsti vyklada¢i Pisma a po nich Talmud a jeho Midrase stotoznovali obvykle
,Zenicha® v ,,Pisni pisni s Bohem, vznikla v pozdé&jsi epose Kabbaly predstava o mystické svatbé
Pana zastupd, nebo alespon Sefiry Tifereth s Matronou, jak byla nazyvana Sefira 10., personifikace
Rise ptirodniho Zivota.

I pti té€chto dobovych odchylkach riiznych kabbalistickych $kol, povazovanych mnohdy pravem za
kacitské, zustava vSak povzdy Buh, Jeden, Jediny, Absolutni Prapfi¢ina VSeho, Nade Vse
PovzneSeny a Nejvy§s Dokonaly — vedoucim motivem kabbalistické mystiky, jejim Zacatkem a
Koncem... Jediny jen Buh, jak ptikazuje véfiti jiz prvni prikazani MojziSova desatera! Avsak Bih
nepojimatelny ani jako Uhrn bytosti, ani v Sob& samém jako souhrn atributtL.

Ve Starém Zakon¢, jak pfipomina Reuchlin ve svém dile ,,De verbo mirifico®, zjevoval se Buh
jako Sadai — Stvotitel, Viemohouci a Oplodiiujici, Bih Abrahamiv, Isakiv a Jakubtv. Od zjeveni
se MojziSovi stava se viak Adonajem, to jest Panem a Kralem svého lidu. Cinnou Vili. V Kabbale
vSak, dodejme my, vraci se ke svému prazacatku pied stvorenim, kdy nebylo jesté Svéta zjevi, —
vraci se do stavu Byti mimo Prostor, Cas a P¥i¢innost, kteryzto stav miizeme vyjadiiti jen nedokonale
negativnimi slovy, jako Nekonecny Nehynouci, Nepoznatelny. Proto Bih v Kabbale a v nauce
Merkaby nazyva se predevsim En Sof, to jest: ,, Ten, jenz neni*...

Vedle Maase Merkaba jest v Kabbale druhé zakladni u¢eni:

B. Maase Beresit.

,D¢&jiny stvofeni®, nauka o vzniku Svéta a niterné jeho podstaté, (Kosmologie). Sem nalezi i
mystickd Anthropologie, jako nauka o skryté podstaté Clovéka, a posléze i Ethika.

Tak jako ve stadiu pfed stvofenim podle nauky Merkaby, jest Bith Kabbaly i po kosmickém
tviréim aktu realitou, naprostou Skutecnosti, a nikoliv snad jen abstraktnim pojmem!

,,Na pocatku stvoril Biih nebe a zemi. — Jak stvofil vSak Bith Svét? Ucinil tak sam, ¢i pomoci
Demiurga nebo Demiurg? Stvofil jej v Case nebo pied Casem? Jest Svét mimo Boha, nebo v Ném?
A jaky jest pomér Svéta k Bohu?

Na tyto otazky odpovida pravovérny Kabbalista takto:

Svét ma sviij po¢atek v Bohu a byl jim stvofen. N&kteti véFi, Ze se tak stalo v Case, jini, e pied
Casem. Sebeodliseni Boha v individuelni Véci neni jen zdanim, piedstavou, jak uéi Spinoza, nybrz
podle Kabbaly jest Skutecnosti, jako Bith sam, a skute¢né se kdysi v ¢ase udalo. Dale hlasa Kabbala,
ze Buh stvotil Svét sam a stvofil jej v Sob&. Nebylo tudiz pied stvofenim prazdného Prostoru, jenz by
m¢l samostatnou jsoucnost a stal by v protivé k Bohu.

Takové jest ryzi, orthodoxni, pfisn¢ jednotné (nedualistické) kabbalistické uceni, jak
vykrystalisovalo posléze v Zoharu. Nez vSak kabbalistickda kosmologie dostoupila tohoto stupné
dokonalosti, musila projiti v dobé pfedzoharovské nejednim zmatkem odchylnych nazori. Jiz Philo
7Zid, uéil, jak jiz fe¢eno, dualismu Boha a Svéta. Svét byl podle ného stvofen nikoliv piimo Bohem,
nybrz jeho Demiurgem. Philo rozliSoval téZ Bozstvi ukryté a Bozstvi zjevené.

Také gnostické uceni o emanacich ovlivnilo do jisté miry ontologicky nazor Kabbaly a dalo jiz ve
ttetim stoleti po Kr. vznik zvlastnimu haggadickému a ,,Septem* — t. j. tajné¢ tradovanému uceni o
vzniku Svéta vyrony svételné sily Boha, jenz prodlévaje pred tim v temnoté, odél se z hnuti své
nevyzpytatelné Vile ve Svétlo jako v plast, takze lesk jeho nadhery rozzafil se od jednoho konce
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Svéta k druhému. 1 zde 1ze tusiti dualisticky nazor o Bohu a jeho funkcich v protivé k Prostoru, jenz
trva samostatné vedle ného a s nim, dfive jesté, nez jej Buh naplni svym stvofenim.

stoleti. Slovo zimzum, vzaté z Midrase, znaci doslovné: ,, uzavieni se, stazeni* — rozuméj Boha,
aby byl ziskan prostor pro stvofeni Svéta. Asriel stavi tudiz Svét proti Bohu jako dvé odlisné
skute¢nosti. Pojem Zimzumu pfipomina piedstavu o Pyknosi, €ili ,,zhusténi v uceni ionskych
filosofti, a jest blizko svymi logickymi dusledky emanacéni tviréi theorii a dualistickému chapani
Absolutna ve smyslu gnostickém, takze sami Kabbalisté varovali pfed doslovnym jeho vykladanim.

Podle Asriela a jinych jest Bith pied stvofenim jako En-Sof. ¢istym absolutnim Bytim bez védomi
a bez vule. Teprve jakési zrcadleni se v sob¢ samém probouzi Boha z bezvédomosti — k uvédomeéni
si sebe sama. Tim se ,,Ten, jenz neni“ stava Bohem zjevenym, — Prabytim a soucasné Praideou a
Pravili, pfi ¢emz vSak toto troji pojmové rozliSeni nevytvaii v Bohu Tii rizné Bytosti nebo Sily,
nybrz jest udalosti, nastalou mimo ¢as a nedotykajici se jednoty a neproménnosti Bozi. Pochopiti toto
mysterium presahuje ov§em moznosti oby¢ejného rozumu.

Tim, Ze si Bozstvi uvédomilo sebe jako Praideu, vySlo ze tmy Nebyti do svéta Byti, stalo se
universalni jednotou a zarovenn VS§im, skryvajic vsobé svétovy plan stvoreni, tiebas dotud
nerealisovaného.

Jakmile ¢isté Byti pocalo sebe poznavati jako Jednotu, skladajici se z neséislnych byti dil¢ich,
dosud vsak latentnich, probudila se v Ném vile, nesouci se k realisaci téchto dil¢ich stavi existence,
na zaklad¢ planu Praideje, jiz se ku pomoci zrodila prvni Prasila. Takto se prvni Jednota méni
v kabbalistickou Jednotku, pfitomnou a opakujici se v nekoneéné mnohosti vSech Cisel ostatnich a
zaroven v kazdém z nich.

Jednotky od 1 do 9 jsou v dekadické soustavé kabbalistické ptivodem vSech ¢isel a nejnizsi
hodnotou, dosazitelnou redukei kteréhokoliv cisla vyssiho nez 10. Jednotka jest nejzakladnéjSim
vyrazem poctu, a Cisla sama jsou formami, odvozenymi Pravili z Praideje, to jest zakladnimi ideami
mnohosti veskerého Byti a Déni, realisovanymi Pravili.

A tu jsme jiz na prahu uceni o Sefirach.

Slovo Sefira (femininum!), plural Sefirdth jest odvozeno od slovesa safar, jez znaci pocitati,
také vSak ,,vypravéti, vykladati“. Sefira ma tudiz také vyznam Aristotelovy ,kategorie” jako jiz toto
fecké slovo samo znamena doslovné ,,vyklad“. Treti vyznam slova Sefira jest: sféra k ¢emuz
prispélo nepochybné fonetické souznéni hebrejského Sefira a feckého ,,sfaira“.

V prvnim stadiu vyvoje v piedzoharovské epose jest tudiz Sefirami predevsim prvnich 10 ¢isel,
prvni dekada, jez se v nekonecné fadé Cisel ostatnich vzdy znovu opakuje.

V knize Sefer Jecira uplatiuje se ve vykladu podstaty Sefir dvoji tendence: prvni jest elementarni
a kosmicko-geneticka zaroven a tyka se prvych 4 Cisel 1 az 4, pii ¢emz dava vznikati dvojce
z jednicky, trojce z dvojky a Ctyfce z trojky, — moment geneticky. Zaroven‘jsou vsak tfi ¢isla 2 az 4
spojena s prazivly, a to dvojka se Vzduchem trojka s Pravodou a ¢tyika s Ohném — moment Zivlovy,
elementarni. Pti vazeni mystického vyznamu dal$ich ¢isel od 5 do 10, uplatituje se tendence druha, jiz
muzeme nazvati topografickou. Tato Cisla jsou totiZ spojena se Sesti dimensemi: se stranou vychodni,
severni, zapadni a jizni, dale s vyskou a hloubkou.

Sefiry v knize Jecira maji vyznam predevsim kosmologicky, t. j., jejich funkce byla omezena
toliko na akt Stvofeni. jak byly vSak pozdéji pfipodobnovany k 10 tviréim vyrokim Bozim —
ma’amaroth (tohoto slova se uziva jako ptrekladu feckého slova ,kategorie) — v prvni kapitole
Genese, zmenil se jejich plivodni vyznam ,,Tvircich idei” ve vyznam Praidei vibec, ¢imz se Sefiry
stavaji na konec vSeobecnym metafysickym pojmem.

U Asriela ben Menachema tento metafysicky vyvoj pojmu Sefir jesté zcela neuzral. Sefiry jsou u
n¢ho pouhymi spojujicimi ¢lanky mezi nejvy$ dokonalym Bohem a fysickym svétem, postradajicim
dokonalosti; maji tudiz stejné vuli k dokonalosti jako k nedokonalosti.

Vjistém sméru predstavuje tudiz uceni Asrielovo krok nazpét, a priblizuje se az prili§
gnostickému uceni o emanacich, jez se také odlisuji od sebe stupném svételné sily, kterou byly ptijaly
z Pleromatu. V poméru k methodice Sefer Jeciry opustil Asriel methodu kosmologickou a pridrzel se
voditek vice matematickych, t. j. pomérovych a vztahovych. Zakladem jeho Sefir jest: 1. Nejvyssi
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mira, 2. Stfedni mira a 3. Nejniz$i mira. Tyto tfi miry ptsobi ve 3 dimensich (vztaznostech): délce,
Sifce a vysce. Tim vznika 9 kombinaci, k nimz Asriel ptipojil jako 10. Sefiru v§eobecnou Silu.

Takovy byl vyvoj pojmu Sefir pied Zoharem. Nedokonalost obou systémtl, jak v knize Jecira, tak
u Asriela ben Menachema spocivala hlavné vtom, Ze Sefiry vtamto dvojim pojeti postradaly
ddraznosti a zivotnosti, nebot’ mySleny jsouce jako pouhé matematické pojmy, nemély kontinuitu
s zivouci osobnosti Boha, kteryz jest jednotici ideou Kabbaly. Ve vykladu Sefer Jeciry pronika mimo
to prilisSnd nejednotnost v klassifikaci Sefir. Z prvnich 4 jest druha az ¢tvrta zcela neorganicky
spojovana se ttemi Prazivly, coZ by poukazovalo na vliv alchymistickych idei v dobé, kdy neznamy
mudrc psal knihu Jecird. U Asriela jest schematicka nezivotnost jeho Sefir jesté napadnéjsi. Jsou sice
organisovany podle jedné spole¢né myslenky, schazi jim vSak kone¢né vyvrcholeni v 10. Sefife
prirodni, nahrazené u Asriela nedosti logicky principem ,,Sily* kat’exochén.

Vsechny tyto nedostatky byly vSak od¢inény v Zoharu, v némz teprve nauka o Sefiraich dosahla
své dokonalosti. Sefiry Zoharu nejsou jiz jen nezivotnymi prostorovymi vztahy, byt i ve vesmirném
méfitku, nybrz ozivuji a splyvaji s Bohem, ale nikoliv zptisobem cizim kabbalistickému nazirani jako
bozské emanace, nybrz jako jeho pfivlastky a manifestace zaroven. Systém Sefir Zoharu znamena
proto vitézstvi bozi myslenky a zaroven jest svédectvim velikosti filosofické koncepce Kabbaly, jak
jest representovana svym nejlepsim dilem — Zoharem.

Podle Francka Sefiry, jimiz se Nekone¢na Bytost poprvé manifestovala, jsou desiti jejimi
privlastky, jez samy pro sebe a v sob¢é nemaji podstatné realnosti, v nichz vsak, vjednom kazdém
znich se bozska podstata plné representuje. VSechny Sefiry v celku tvofi dokonalou, nejvyssi
bozskou manifestaci. I v kazdé jednotlivé Sefife jest vSak Nejvyssi Bytost celd, byt jen v urcitém
svém aspektu. Toto pojeti vylucuje nebezpeci, ze Sefiry budou zboznény jako samostatné bytosti, od
Boha oddélené. Jejich zakladni vyznam pro kreacni ¢innost Bozi v dile stvoreni zdstal sice zachovan,
zaroven se vSak rozsifil a stal se trvalym jako pravzor a metafysicky vSeobecnym ve smyslu uceni
Asriela ben Menachema.

Rozd€leni, nazvy a rozliSeni funkci Sefir nevzniklo teprve v Zoharu. Ahuramazdovi
Amsaspandové, s nimiz se Zidé, jako s nejednou strankou perského nabozenstvi seznamili v exilu,
byli hlavné vybérem svych jmen jakymisi prototypy Sefir. Dale nalézame jiz ve Starém zakon¢ nazvy
deviti z desiti Sefir ve spole¢ném seskupeni, tak v ,,Piislovich“ — 3, 9 f, v Chronice — 29, (30), 1, a
u Isaiase (11,2).

,Kabbalistického stromu®, zvaného téZ ,,Strom Zivota® (Ec chajjim), nebo ilan.

Po znakem Nekoneéna — En Sof — ptichazi prvni trojice Sefir, piedstavujici Risi rozumu:
uprostied Kether — Koruna, nebo Rim maala — ,,Nejvys$i Vysokost* jako prvni Sefira, vpravo
druha Sefira Chéchma — Moudrost, theoreticky rozum, vlevo tieti Sefira Bina — prakticky rozum.

Nasleduje druh4 tridda: Rise dusevni: tvoii ji vpravo ¢tvrta Sefira, nazvana: Gedulla — Velikost,
nebo Chesed — Milostivost, — vlevo jest pata Sefira: Gebura — Sila, téz Din — ,,Pfisné pravo“.
Uprostted druhé triady truni pak Sesta Sefira: Tifereth — Krasa, Néha, zvana téZ Rachamim —
Milosrdenstvi.

Tteti triada Priirodni Rise jest representovana vpravo sedmou Sefirou: Necach — Vitézstvim, téZ
»Pevnost zvanou, vlevo osmou Sefirou, jez sluje Héd — Slava, Nadhera, a uprostied devatou
Sefirou, jez se nazyva Jeséd — Zaklad.

Pod témito triaddami jako samostatna jest desata Sefira: Malchuth — RiSe Zivota.

Sefira Bina jest nazyvana nékdy téZ Tebuna. Sefira Kether byva nékdy z fady Sefir vylu¢ovana a
pii¢lenéna k Nekone¢nu jako lepsi slovna parafrase ndzvu En SoOf. Pak nastupuje na jeji misto
pomocna Sefira Daath — Poznani.

V obrazu ,,flanu® jsou Sefiry navzijem spojeny propletenymi a ke stfedu orientovanymi kanély.
Sefiry pravé, Chochma, Gedulla a Necach tvofi tak zvany bily sloup ,,Milosti“ a pfedstavuji Otce a
Muze. Sefiry vlevo t. j. Bina, Gebura a Hod, tvofi ¢erveny sloup ,,Sily* a znamenaji Matku a Zemi.
Sefiry stiedni, t. j. Tifereth a Jesod pod Ketherem, jako nejvyssim, tvoti zeleny sloup ,,Stfedu® —
Syna.

Nejspodngjsi Sefira Malchuth sluuje 7, 8 a 9. Sefiru Piirodni Rise v principu hmotnosti. V zavéru
knihy Idra rabba, dilu to Zoharu, jest Sefira Malchuth vyli¢ena ve smysIné alegorii jako Matrona
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nebo Kralovna, spojujici se manzelsky s ustfedni (6.) Sefirou Tifereth. Z tohoto spojeni vzesly podle
Kabbaly ony sily, jez stvorily a sformovaly hmotny svét.

Sefiry samy nemaji jesté téchto sil, ¢innych v uritém prostoru a ¢ase, nebot’ jsou jako prvni

paprsky En-Sofu toliko ideami, zcela ve smyslu Platonova uéeni o ideach, oviem vyssiho fadu, byt i
jednou stvofenymi pied Casem, nebo vedle Casu.
—t. . ,,Stary dnii*“. Tuto bozskou oblast pojmenovala Kabbala Olam ha-Asiluth, a podiidila ji dalsi
tfi sféry jako svéty nizsiho stupné vyvoje. Svét druhy se nazyval Olam ha-Beria — Svét stvofeni (od
slovesa ,,bara“ stvoriti v planu, narysovati, nikoliv jesté¢ vytvofiti skute¢n¢). Zde pusobi podle
Kabbaly 10 tviiréich Vzorl a soucasné ¢innych Sil, jez odpovidaji Sefiram jako jejich nizsi skala a
jsou jim podfizeny. Témto Silam byly by asi podstatou nejblize Sefiry v pojeti Asrielove. Svét Beria
jest zvan téz Svétem Andéla“. Jest to onéch 72 Genil Kabbaly jiz jsou Kabbalisty uvadéni ve spojeni
s tajemnym jménem Bozim, sloZzenym z 72 slov.

Je-li nauka o Sefirach zdafilym pokusem o nejgenialnéjsi kosmologii, jest nauka o 72 Geniich
neméné velkorysym pojetim piisobeni rozdéleného, individualniho a piece od Boha neodliSeného,
Tito Geniové jsou dosti samostatni a ve svych funkcich vymezeni, takZze mohou byti povazovani za
Bytosti, obdafené téz vnéjsi realnosti, — a pfece jsou vpravdé jen manifestacemi jediného Boha
v uréitém sméru a smyslu a jejich zavislost na Nejvyssi Bytosti jest patrna a vyjadiena jiz v jejich
jménech, jez jsou slozena z trojhlaskového kmene a jednoslabi¢ného jména Boziho ,,EI“ a ,,Jah*.

Kazdému z téchto Genil jest dana zvlastni ptisobnost a vymezen Cas vlady v roce i ve dni, dale
v ro¢nich dobach a na svétovych stranach a ve spojeni s nékterym ze 4 Zivll.

A timto u¢enim o Geniich ptestava jiz Kabbala byti pouhou filosofii a stava se Magii.

Oldm ha-Asiluth miizeme v sedminasobném hermetickém rozdéleni svéta stotozniti s ¥i§i Atmana
a soucasn¢ se svrchni sférou plané budhické, pokud jde o uroven pisobnosti Sefir — Idei. Svét Beria
odpovida spodni urovni budhické, hlavné vSak plani kausalni ve svrchnim Manasu, kde se snuji
osudy béhu doleniho svéta.

Tteti svét Kabbaly nazyva se Oldm ha-Jecird (od slovesa: jacar) — Svét utvafeni, t. j. oblast jiz
konkretni, ale jesté ne kone¢né realisace tvirciho svétového planu Idei. O tomto svété a jeho
zakonech jedna proslulé dilo Sefer Jecira.

A svét &tvrty — Oldm ha-Asijja (od slovesa: asa) jest {i§i fenomenalni, svétem hmotnym.

Svéty Jecira a Asijja nelze vsak, jak se zda, mistné od sebe odlouciti a rozliSovati, nebot’ oba
zabiraji sou¢asné i Manas, svét astralni a fysicky, pii ¢emz vSak Olam ha-Jecira postihuje u viech
zjevi téchto plani toliko moment tvofeni, zmén piechodu, kdezto Olam ha-Asijja vyjadiuje jejich byti
v ustrnulych tvarech. Svét Jecira jest vSak pfece jen vice uplatnén v Manasu a vy$§im astralnu, jejichzZ
sféry jsou vice pohyblivé, plynulé a snaze podléhaji pfeméné, a vedle toho jsou i nadfazeny svym
zplsobem svétim niZz§im, tvotice pro né jakousi pii¢innou instanci. Olam ha-Asijja ma naproti tomu

Tak jako svétu bozskému vladnou Sefiry a svétu tvoreni (Berid) i 2 Geniové, tak svétu tfetimu,
Olam ha-Jecira — oblasti utvaieni — vladnou sily symbolickych 22 pismen hebrejské abecedy: Esrim
u Setajim othijoth. Tato pismena — hebrejsky: 6thijoth — patii mezi 32 middoth (doslovné: mér)
vykladu Pisma spolu s 10 Sefirami nebo spie s onémi 10 tvir¢imi silami druhého svéta: Olam ha-
Beria. Sefer Jecira, jez jest mystickou naukou o silach, souzna¢nostech a vyznamu téchto pismen,
pocita je mezi — ,tficetdvé podivuhodné cesty moudrosti® — témito slovy poc¢ina kniha Jecira, —
,»(be) Selis$im u Setajim nethiboth pelioth™.

,Dvacetdvé pismena! (Bih) je vyznacil, vytesal, svafil, zvazil a zaménil jedno s druhym. Jimi
tvoril vSe tvofené a vSe, co mélo byti utvoreno — (Sefer Jecira: kap. II/Il.). Kdyz byl pak neznamy
autor Sefer Jecira rozdélil grammaticky pismena (hlasky) hebr. abecedy na 3 matky, 7 dvojitych a 12
jednoduchych pismen (S. Jec.: II/IIL.), a podle zplsobu vyslovnosti (hrdelné, atd.) na 5 druhtl, pravi
dale (Sef. Jec.: II/IV.): ,,22 pismena zakladu jest upoutano ke kruhu (hagalgal) o 231 brané. A otaci se
kruh doptedu a nazpét.“ , A jak je svafil, zvazil a zaménil?* — taze se dale Sef. Jecira (II/V.) a
odpovida: ,,Alef im kullan ve-kullan im alef* — , Alef se vSemi (to jest pismeny) a vSechna s alef,
béth se vSemi a vSechna s béth, gimel se vSemi a vSechna s gimel; a vSechna (pismena) obraceji se
dozadu. A tim, jak vychazeji z 231 brany, dospivaji k vyjadreni, a dochazi k vyjadieni vSe stvorené.
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A vSe vyicené vznika ze jména jednoho.“ — V oddilu 12, kapitoly IV. jest naznacen matematicky
postup, pomoci néhoz kombinovanim pismen, zde nazyvanych kameny, dospéje se k ohromnym —
,,Cisliim, jez ani Gsta nebudou jiz moci vysloviti, ani ucho nebude moci vnimati.*

V dalsich kapitolach a oddilech knihy Jecira uvadéna jsou pak pismena ve spojitost: 1.
s vesmirnymi zjevy: zodiakalnimi znamenimi a planetami, 2. se vztahy ¢asovymi: s mésici a dny
v roce, a 3. s lidskym mikrokosmem: s jednotlivymi ¢idly a organy lidského téla. Toto spojovani déje
se pomoci dialektické methody ,,metkalu” — ,,vahy“, pro Kabbalu tak vyzna¢né, t. j. souc¢asného
kladu, protikladu a slouceni obou (these, antithese a synthese).

Shodné s timto nazorem jevi se nam pak vesmir Kabbaly, promitnuty do pismen hebrejské
abecedy jez jsou soucasné rudimentalnimi obrazci véci, prvky lidské feci (hlaskami) a ¢isly — jako
immanentni, plynuly, nepfetrzity a stejnorody souhrn zjevii, od stvofeného zac¢atku v nekonec¢nu az do
konce opét v nekoneénu naprosto realny, skute¢ny, od Boha neoddéleny, nybrz cele v Bohu
obsazeny. A Bih Kabbaly sam pravé tak objektivni a skute¢ny pronika timto svétem od shora az dold
od pocatku az do konce svym Slovem a Slovy, jimiz jej stvofil: — Tento kabbalisticky monismus jest
tudiz theopanicky a nikoliv snad pantheisticky ve smyslu pantheismu Spinozova. (Poznamka: pojem
theopanismu uvedl do filosofického nazvoslovi R. Otto. V theopanismu jest piiroda funkci Boha,
kdezto v pantheismu jest buh funkci Pfirody.)

V tomto pojeti nese Buh jiz od dob MojziSovych nejpodivuhodnéjsi jméno, jaké kdy clovek
poznal. Jest to presvaté Jméno: Ehje aSer Ehje — Jsem, kteryz Jsem... Nizadné slovo na svété, ani
nejvtipnéjsi parafrase nevystihnou nikdy zazra¢nou piipadnost tohoto bozského Jména ve vztahu ke
Svétu Kabbaly, ktery jsme se pokusili pravé znazorniti.

Kabbalisticky Vesmir Ize si nejlépe piedstaviti jako nekone¢nou rovinu sil a jejich drah (déni) —
vSemi sméry a smysly: z kazdého bodu roviny Déni Ize tomu, kdo zna tajemstvi spojii, dospéti ke
kterémukoliv z bodli ostatnich. Toto uméni: — tot’ Kabbala jako Magie theoreticka nebo prakticka
podle okolnosti.

A podrzime-li vmysli tento obraz kabbalistického svéta, porozumime jiz snadnéji nékterym
zvlastnostem Kabbaly jak ve filosofickém jejim nazirani, tak i v kabbalistické Magii: Kabbalista, ve
shod¢ s onim zvlastnim zptisobem mysleni, jenZ jest vlastni hlavné semitskému orientu a skoro
nepochopitelny myslitelim zapadu, — pohliZi na Svét jako na rovinu, nebo na obraz, rozprostieny
v ptitomnosti Prostoru a Casu. A pohliZi na tento rozprostieny svét jaksi ze stiedu, nebo proti stiedu,
takze nazirany svét zistava pro né¢ho na vSechny sméry a strany stejné rozmérny a hodnotny. Jiny
orientalec, na pf. Ind ze $koly védantické, budhistické a jim podobnych, zvykl si naopak pohlizeti na
sveét se shora (v ¢asovém postupu). Proto se mu zda skute¢nosti jen onen ,hofeni svét a vSe ostatni
jest mu pouhou majou, klamem, $alebnym zdanim skute¢nosti. — Realisticky filosof evropského
zapadu vychazi naopak v nabozenstvi, filosofii a pfedev§im v Magii povzdy se zdola, a opiraje se o
zjevy svéta fysického; konstruuje jejich spojitost se svétem nejvys$im pouze na zakladé analogie. O¢
blize pravdé jest vSak Kabbalista, stojici ve stfedu a proti stfedu svéta jako plynulého, ve vSech
smérech stejnorodého celku!

Nazor, podle n¢hoz jest svét podoben roving, nebo nekonetné desce, popsané ,,pismem nebes*,
jest v Kabbale dotvrzovan nejednou skute¢nosti. Na pf. uméni, jimz kabbalisticka Magie dospiva
k riznym kombinacim ¢isel, sluje gematria, z feckého ,,geometria“. Tedy ne snad arithmetika, nybrz
doslovné geometrie, jako matematické uméni a methoda zemémeéfice, jenz na roviné zemé kombinuje
a vypocitava plosné vztahy. Také Bith nazyva se jinym, neméné vyznamnym jménem: Arich anpin —
»Dlouhy Obli¢ej*, jakozto Biih nejvyssi Sefiry Ketheru (Zohar: Idra rabba) v protivé k zjeveni Boha
niz§iho svéta, oblasti manifestaci Sefir Tifereth a Malchuth, jenZ sluje: Séir Anpin, to jest ,,Uzky
Oblicej* (Zohar: Idra sutd). Oba tyto nazvy, vzaté zaramejStiny odpovidaji feckym pojmum:
Makroprosopos a Mikroprosopos (téZ kabbalistickou terminologii pfevzatych), jez znaci ,,Veliky“ a
,Maly Oblic¢ej“, — zcela ve smyslu tfirozmérného, prostorného chapani Boha gnostické filosofie
tam, kde Kabbala vidi Boha jaksi jen dvojrozmérné, plosnég, a nazyva proto jeho Oblic¢ej — ,,dlouhy*
a nikoliv ,,veliky*, ,,uzky* a nikoliv ,,maly*.

Prvky kabbalistického plisobeni jsou tudiz predev$im pismena hebrejské abecedy, jako stylisované
pamatky puvodnich obrazi (hieroglyfii) véci, jejichz nazvy pocinaly hlaskou, pismené odpovidajici.
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A vtom pravé spo¢iva pivodnost Kabbaly, ze poprvé v takovém rozsahu a stakovym dirazem
zavedla do Magie pismo v jeho vnéj$im 1 esoternim vyznamu. Rovnéz projekce pisma na psaci desce
odpovida oné pomyslné, rovinné formé kabbalistického Svéta, o niz bylo povédéno vyse.

Pismena jsou vlastné¢ optické znaky zvukd fe¢i — hlasek jez jsou prakticky od pismen
neodlucitelny. Odtud ma a sdili v Kabbale s pismem slovo a fe¢ viibec jeho dalekosahly vyznam.

Nez hebrejska pismena jsou zaroven i Cislicemi a Cisly, jeZ jsou matematickymi vyrazy pti¢innych
vztaht a kausalnich zakont, vladnoucich v nejvyssim stupni projeveného svéta v Aripa-Manasu.

Zamérym a sporadanym pouzivanim pisma, feci a ¢isel za ucely magickymi jest tudiz ureno
pole vyhradni pasobnosti Kabbaly jako Magie. Jest jim uroven vys$Siho Manasu, oblast vysoké a
intuitivni inteligence. Kabbala odpovida pak nejvyssi formé Magie podle III. definice, podané na
pocatku této kapituly, t. j. Magie projeveného svéta v péti planich Zivota od urovné hmotné az
k oblastem nejvysSiho Manasu. V tomto pojeti stoji Kabbala nad pojmové uzsi astralni Magii podle
prislusné IV. definice, a ve vyvoji Hermetismu znamena — vedle tak zvané pravé Mystiky —
nejvyssi mozny stupent magického védéni a uméni, dosazitelny v ramci zakont tohoto fenomenalniho
svéta.

K tomu tfeba dodati jesté toto: Zakladni (kvalitativni) prvky, k nimz, nebo proti nimz se obraci
objektem urcitého magického ukonu. Symboly jsou v poméru k individuu druhem, podtrhujicim
spole¢né a eliminujicim zvlastni znaky pouze individudlni, — jsou jakymsi universalnim klicem, jenz
otevira cestu ke kterékoliv véci.

Ve svété fysickém jsou takovymi symboly tak zv. typy osob zvifat a véci. Tak mluvime na pt. o
typu piislu$nika uréitého naroda (Némec — Michl, Cech — Vasek), nebo o typu socialnim. Také o
typu zvifete, domu stroje, atd.

Magické symboly plané astralni jsou sice také plastické a Zivotné (i zivé) obrazy osob a véci, ale
jiz volng&ji spojenych s nékterou jimi symbolisovanou emoci citdl a vasni, jez jsou domovem na plani
astralni. Prikladem astralnich symboli jsou zjevy pii tak zv. Velké evokaci, jako pestry $at, nebo naha
divka, symbolisujici sféru Venuse. Mohutnost citovych emoci a jejich vile k vyraznému projevu
sprada casto tyto zjevy v bizarni a obludné formy, fantasticky pomisené a budici hrtizu.

V niz8§im, tak zv. konkrétnim Rupa-Manasu potkavame se také jesté s trojrozmérnymi symboly
osobnimi, zvifecimi a vécnymi; jezto vSak tento Manas jest oblasti praktického rozumu, v némz
nastupuje logika na misto citovosti a fantasie, jsou jeho symboly stiizlivé, celkem stalé a nejvice
podobné zjeviim svéta fysického. Jejich zvlastnosti jest volny a nékdy i velmi vzdaleny vztah
k zastupované véci, nebo idei, takze tertium comparationis neni pii nich vzdy na prvni pohled ziejmo.
Se symboly toho druhu potkava se spici ve snech, byvaji vSak téméf vzdy hned s pocatku, nebo aspon
na konci svého trvani spojeny s odpovidajicimi symboly astralnimi, jeZ prozrazuji svou pritomnost
citovymi vzruchy, nejcastéji uzkosti, také vsak libosti a rozkose. Toliko ¢lovek, jehoz astral jest jiz
uklidnén a prost vasni, sni bez vzruSeni sny, jejichz figurami jsou symboly Cisté jen mentalni.
Symboly mentalni pravé popsaného druhu a symboly astralni, k nim se vizicimi od nedavné doby se
obira a jejich piivod a vyznam vyklada tak zv. véda psychoanalyticka.

V nejvyssi sféfe jesté tvarového (rapa) Manasu jsou domovem symboly, jez piedstavuji piechod
od trojrozmérnych tvar k symboltim pisma. Trojrozmérny prostor se u téchto prechodnych symbold
redukuje na dvojrozmérnou plochu. Slozitost vnéjSich forem se vyrovnava v pravidelnosti
geometrické, a bohatost barev nahrazuje jednoduchost barvy jedné, nejCastéji bilé a Cerné, 1épe
feCeno — hra svétla a stinu. Symboly toho druhu, jejichz projekci do plané fysické lze snadno
reprodukovati nakresem na vhodnou plochu, jsou ztoho divodu v Hermetismu nejvice znamy a
trojuhelnik, elipsa, dale téz heptagram, egyptsky symbol Zivota (crux ansata — hieroglyf ,,onech®),
crux gammata nebo svastika (Hackenkreuz), a vSechny bézné znacky astrologické a alchymické.

Prakticka Kabbala Zidovska obirala se témito symboly ku podivu malo. Dokazan¢ uzivala a uziva,
jak Paracelsus shodné s ni ve svém dile Philosophia occulta doporucuje, toliko hexagramu (zidovska
hvézda) a pentagramu, zvanych téz §tit Davidiv a peet’ Salamounova.

Stale jesté na pfechodu mezi Ripa a Arapa (abstraktnim) Manasem, ale jiz blize tomuto, jsou
pisma v uz§im slova smyslu, jako sumarni zkratky vécnych i geometrickych druhovych prvku
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(symbolt) niz8ich plani zjeveného svéta. Jinak feCeno s Papusem: Pismo jest viditelnym vyrazem
bozskych sil, podobou, v niz se obrazeji i nebe i zem¢. Pisma obrazkova nelze sem ovSem zaraditi,
nebot’ pokud vyjadiuji zfetelné tvary a obrysy osob, zvifat a véci, jsou jen do plochy zjednodusenymi
a promitnutymi trojrozmérnymi symboly Rupa-Manasu. Teprve tehdy, kdyz pismo pozbylo ve svém
tvaru event. davné podoby s véci, jiz plivodné pfedstavovalo, stava se druhovym prvkem projevu
(symbolem) vys$i plané mentalni. U symboli sem naleZejicich neni jiz kladem diraz predevSim na
vnéj$i podobu a formu, tfebas stylisovanou, nybrz na vnitini ideovou napli. Symboly takové nejsou
ovSem jiz na prvni pohled srozumitelné. K pochopeni jejich vyznamu jest zapotifebi hlubokych
védomosti a nékdy i intuice. Je§té dalekosahlejsi vyznamem i zpisobem pouziti jsou Cisla, jako
nejvyssi symboly mentalni, na rozhrani jiz mezi Manasem a budhickou trovni védomi, dosud
v lidstvu vSeobecné neprojevenou.

Tuto spojujici oblast, jiz vladnou ¢isla, nazyvame plani kausalni, pfi¢innou. Projekcemi ¢isel jako
symbolti do plani nizSich, jsou typické symboly téchto plani, jeZ jsou tudiz vSemi svymi znaky
zahrnuty v Cislech, jakozto nejvyssich symbolech tohoto projeveného svéta.

Proto jsou s Cisly spojitelny i predstavy barev, tont a zvukd a vSelikych jinych vlastnosti,
postiehnutelnych smysly. U symbold jinych nez Ciselnych prevazuje prostor jako takovy a jeho
vztahy. U ¢isel jsou vSak prostorové vztahy zatlateny do pozadi a misto nich uplatiiuje se predevsim
prvek Casu.

Jezto tedy Kabbala, najmé Zidovska, operuje vyhradné s Cisly a pismeny, jako symbolickymi
vyrazy a nositeli uréitych v§eobecnych vlastnosti, resp. sil, jest polem jejiho piisobeni vyss$i mentalno
— Arapa Manas. Tim jest odivodnéno i dominujici postaveni Kabbaly ve srovnani s jinymi
odvétvimi Magie, pokud se tato omezuji hlavné na plan astralni a niz§i Manas, na pf. Magie mentalni,
mumialni, Alchymie atd. A jeZto podminkou ovladnuti symboll a sféry, v niz Kabbala ptsobi, je
predevsim hluboka znalost jejich vyznami a vztaht, spociva theoreticka i pouzita Kabbala jakozto
Magie na VE&déni, a nikoliv na Sile. Kabbalistickym védénim, t. j. nau¢enymi poznatky i vnuknutou
moudrosti chapeme ptfirodni zakony (Cisla) a pomoci nich vchazime pouhym poznanim ve styk
s vladnoucimi inteligencemi Kosmu a duchy Ptirody.

Védénim a moudrosti, — tim se 1is§i Kabbalista od obyéejného Maga nebo kouzelnika, pracujiciho
vyhradné na Grovni astralu a niz§itho manasu. Vzajemny pomér Kabbalisty a Maga v uz§im slova
smyslu vysvitne nejlépe z tohoto nazorného prikladu: Mag klesti si silou cestu zdi do zahrady Edenu,
kdezto Kabbalista, jsa si védom mistni situace, vynajde skryty vchod, jimZz projde do zahrady
pohodliné a neunaven.

KAPITOLA XI.

PROSTREDKY A METHODY KABBALISTICKEHO
POZNAVANI SVETA V KABBALE HEBREJSKE

Dale struéné popsané methody rozmanitych zptisobti pozmén, pfemistovani a dosazovani pismen
zovou se praktickou Kabbalou. Tam, kde Kabbala pfestava byti pouhou filosofii a stava se Magii, a to
Magii praktickou, pozbyvaji tyto methody vyznamu a stavaji se nejvySe pomtickou kabbalistické
mantiky, pokud vychazi zhebrejské feCi a hebrejskych jmen osob a véci, na jejichz osudy se
Kabbalista taze.

Presto vSak jest nutno zminiti se alesponi zbézné o onéch methodach jiz k vili uplnosti tohoto
pojednani.

Rozdéluji se obyc¢ejné (podle Molitora a Papuse) ve dva zakladni sméry (hieroglyfismy):

I. Synthetisujici (skladny) a

31



II. Identisujici (stotoziujici).

Ad 1.: Pouziti rozboru synthetisujiciho jest na misté tehdy, zahrnuje-li néjaké slovo v sobé nékolik
slov jiného vyznamu. Jaka to jsou slova, zjistime:

a) roz§ifenim — methoda rozsifovaci — zvana v Kabbale notarikon (jméno ptivodu feckého) ¢i
abreviatura (zkraceni),

b) rozdélenim slova — pro tuto methodu nema Kabbala zvlastniho terminu,

¢) premistovanim pismen — methoda themura, odpovidajici v naSem hadankafstvi t. zv.
pfesmycce.

Druhem themury jest gilgul, to jest zaména pismen urcitého slova, hlavné jména Boziho Jahve, jez
se nesmélo vyslovovati, za jind pismena, jez pak skladaji dohromady nové, opisujici jméno. Se
jménem Jahve jest na pt. podle Kabbaly mozno 12 podobnych zamén.

Priklady:

ad a) notarikon: slovo Abiad (,,Otec v&éény“ — Izaia§ 9, 6) mozno rozloziti na nazvy 4
kabbalistickych svéti, a: a — Asiluth, b — Beria, i — Jecira, a — Asijja, d — Cislo 4, udavajici pocet
téchto svétu;

ad b): prvni slovo Genese ,,Beresit™ vyklada Kabbala rozdélenim slova ve dvé jako ,,bara §it“ —
,,stvofil Sest, t. j. Elohimi, jimiz Buh v 6 dnech uvedl v Zivot vSe stvoiené. Také v§ak mohou obé
slova znamenati ,,stvofil Skopce™ — metafysické zvite, symbolisujici vykupnou ob&ét Abrahamovu za
Izéka, a ptipominajici symbol kiest'anského Jehosuy, jako Beranka, snimajiciho htichy lidstva;

ad ¢): ,,Maleachi“ — andél m{j (Exodus 22, 23). Pfemisténim pismen vznikne jméno tohoto
andéla: Michael. Nebo: Samajim — nebe, mozno vytvofiti ze slov E§ — ohefi a Majim — voda.

Ad II. (smér identisujici):
gematria, zteckého ,geometria® — methoda cCiselnych hodnot pismen. Jejim zakladem jest
skute¢nost, Ze pismena hebrejské abecedy maji konstantni ¢iselnou hodnotu, a Ze jest jich uzivano
jako cislic. Sectenim ¢iselnych hodnot pismen urcitého jména nebo slova Cislic. Se¢tenim Ciselnych
hodnot pismen urcitého jména nebo slova dospéje se k ¢iselné hodnoté tohoto slova. Ma-li nekteré
jiné jméno, nebo slovo, sestavajici tiebas z jinych hlasek, tutéz ¢iselnou hodnotu, jest podle Kabbaly
ve vyznamném vnitinim vztahu se slovem prvnim.

Priklad: Slovo Achad — jeden, jedinost, a Ahaba — laska, maji stejnou ¢iselnou hodnotu: 13.

b) Jinou znamé;jsi kabbalistickou methodou, jakousi aplikaci zdsad modernich Sifrovanych kodu,
jest tak zv. methoda athbas, to jest zaména pofadim 1. pismeny hebr. abecedy v néjakém slové za
posledni (22.) pismenu (a za th). Podobné¢ zaména 2. pismeny za ptredposledni (21.) pismenu
v abecedé (b za $), atd. Odtud mnemotechnicky ndzev této methody: a-th-b-as.

¢) Zpisob albam jest ponékud jiny. Pii ném se 22pismenna hebr. abeceda rozdéli do dvou fad po
11 pismenach, a tyto dvé tady se napisi pod sebe, nacez se protilehla pismena téchto fad navzajem
zaménuji: tedy a za 1, b za m, atd. — odtud nazev methody: a-I-b-am, — az ,,k“ — 11. pismena,
nastoupi misto ,,th — 22. pismena.

d) Zvlastni methodu, nazvanou atbach vynalezl podle tradice ve 4. stoleti po Kr. rabbi Chijjah. Pti
této method¢ jsou pismena abecedy, ale bez ,,h* a ,,n“, av§ak s koncovymi tvary pismen mem, nun,
pe, cade, — sestavena do 3 fad po 4 parech, pii ¢emz kazdy par 1. fady ma gematrickou ¢is. hodnotu
10, druhé tady 100, a tieti fady 1.000. Obé pak pismena kazdého paru mohou se navzajem
zamenovati.

Methody athba$, albam a atbach nazyvaji se thrnnym jménem zeruf, a kombinuji se Casto
s gematrii. VSechny tyto methody zafazuji se do t. zv. ,,32 midd6th® — zde ve smyslu: pravidel
vykladu pisma (i kdyZ jich snad neni ve skutecnosti tolik) — rabbiho Ismaela. Shodnost tohoto nazvu
se ,,32 cestami moudrosti, téz ,,middoth” zvanymi, v po¢ate¢ni vété Sefer Jeciry, neni jisté nahodna.

Tyto methody jsou prastaré a starSi nez Kabbala. Talmudu byly zcela béZzné, znaji je vSak i
targimy a Septuaginta, a dokonce musily byti znamy jiz JeremidSovi, tudiz v 6. stoleti pt. Kristem,
jak lze souditi z pouzitého jim kryptogramu ,léb kamdj“, jejz lze pomoci methody ,,athbas
desifrovati jako slovo ,,Kasdim®, t. j. Chaldejci (Jerem. 51, 1).
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KAPITOLA XII.

KABBALISTICKA ANTHROPOLOGIE

Jak bylo feceno, déli se uceni theoretické Kabbaly ve dva hlavni sméry: 1. Maase Merkaba a 2.
Maase Beresit. Lze je vSak rozdéliti t€Z jinym zplisobem: 1. na metafysiku, jako uceni o absolutni
Bozské Bytosti a Makrokosmu, a 2. na anthropologii, t. j. kabbalistickou nauku o Clovéku, jako
Mikrokosmu. Anthropologie zahrnuje v sobé jednak nauku o dusi (psychologii), jednak ethiku.

V zakladni idei Kabbaly o praevalenci Boha a jeho vSudypfitomném pronikani svétem, jejz byl
stvoril, nemohlo byti pfirozen¢ mista pro uceni o esentidlnim rozdilu mezi Bohem a ¢lovékem. Proto
pravi Bih v Genesi (I, 26) ,,naase adam becalménu kidemuthénti“ — ,uéinme Adama k nasemu
obrazu a nasemu podobenstvi!“ A vyrazem tohoto metafysického podobenstvi jest v u¢eni Kabbaly
Adam Kadmén — metafysicky idealni Clovék, jenz stvofen byv kdysi na Po¢atku, trva ve své idealni
existenci mimu prostor a ¢as, jako souhrn vSech Adamt minulych, pfitomnych i budoucich —,
z nichz prvni — Adam ha-rison — ,,Prvni Adam®, byl onim Adamem Genese. Adam Kadmoén, na
svédectvi svého ptiivodu a jednoty s Bohem byva zobrazovan jako Zivouci ilan — Strom Sefir, se
zpodobenim Sefir na svém nesmirném téle, jez ,,sahd od jednoho konce svéta k druhému“ — a
s korunou Ketheru-nejvyssi Sefiry na své velebné hlavé.

Pratyp Clovéka byl tudiz v Kabbale sblizen s Bohem nepochybné a jasné. A jest proto s podivem,
ze filosofie Kabbaly ptesto nedospéla k vysloveni dogmatu o zasadni totoznosti ¢lovéka s Bohem tak,
jak to jiz zahy hlasala filosofie indickd v uceni o totoZznosti vesmirného Atmana s lovékem.
Kiestanstvi samo nedospélo vtomto problému ani tak daleko, jako Kabbala, nebot podle
kiest'anského uceni jest propast mezi Bohem a ¢lovékem nepiekrocitelna a synovsky pomér ¢lovéka
k Bohu jest spise symbolicky, nez skuteény. Také anticky svét zapadu nemyslil jinak. Rimané sice
zboznili nejednou své cisare, ale neverili nikdy, ze by se tim stali skutené totoznymi s Juppiterem.
Ve starém Egypté, v tak zv. ,textech pyramid®, jez jsou nejstarSi souvislou literarni pamatkou zemé
Khemi, byva zemftely kral licen pochlebné jako bih, vitézici nad bohy ostatnimi a pozirajici jejich
sily, — ale bozi této primitivni, pfeddynastické kulturni epochy egyptské byli spiSe nizci astralni
démoni, nezli bozstva (numina) v pravém slova smyslu. Také potomni stereotypni stotoznovani vSech
zemfielych s bohem Usirem bylo jen symbolickou natazkou na legendu o smrti tohoto boha. Ostatné,
jak je ztak zv. ,knih mrtvych* dobfe znamo, nechranilo zemielé nijak toto symbolické stotoznéni
s bohem pied jejich cCist¢é nebozskymi osudy po smrti, hlavné pied zasvétnym soudem za
predsednictvi boha Usira samého.

V oblasti kultury starobabylonské nebyl panovnik aspon od poc¢atku 2. tisicileti pf. Kristem, tim
méné obyCejny smrtelnik, nikdy stotoznovan s bozstvim, a nejvyssi projev byzantinismu poddanych
spokojoval se jen s prohlaSovanim, Ze kral jest ,,pravy obraz“ boha. —

Talmud i Kabbala rozeznavaji v ¢lovéku obycejné 3 duse, nebo 1épe: 3 nadtélesné principy (Skola
Izaka Lurji zna jich vSak 5). Ve shod¢ s nazorem, ze na pi. Sefiry nejsou snad ¢astmi Boha, nybrz
toliko jeho manifestacemi urcité kvality, jsou i ony ,,duse” v ¢lovéku povazovany spiSe za skupinové
projevy jediné duse uhrnné. JeZto vSak Kabbala blize nevymezuje sféru plsobnosti téchto dil¢ich
dusi, nema prave uvedeny nazor praktického vyznamu.

Z onéch tfi dusi stoji nejvyse duse rozumova — NeSama — (pfizvuk na posl. slabice!), na ¢esky
asi ,,opusténa“, ,,isolovana®, ,,odlisna‘“, rozuméj: od fysického téla. Druha duse Kabbaly sluje: Ruach,
— doslovné: duch, dech, spiritus, — dle bézného, ale nepfesného vykladu: duse citliva a vasniva.
dv¢ ¢asti: nejhrubsi Cast ziustava u téla az do jeho uplného setleni a vznasiva se jako matné strasidlo
nad hrobem. Zove se ,habel garmin“ — ,,para (pfenesené téz: nicota) kosti (hrubohmotného téla)“.
Druha jemnéjsi cast NefeSe tvori té€lo dusim vyS$im a sdili snimi jejich osud. V obvyklém
hermetickém pojeti by duse nejvyssi — Nesama — odpovidala Atmanu, Budhi a svrchnimu Manasu
(t€lu kausalnimu), asi tomu, co zvali Egyptané Jachu — ,,Zafici duch”. Ruach zahrnoval by v sobé
podle svého jména ostatni Manas a nejvyssi oblast astralni: Kamu. Posléze Nefe§ odpovida niz§imu
astralnimu télu, — Linze a Prané.
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Jiz Talmud a jeho Midrase uci o praeexistenci dusi, t. j. o jejich byti pied télesnym zrozenim.
Lidské dusSe netrvaji v8ak od vé¢nosti, nybrz byly stvofeny, a to pry spolu s and€ly a ve velikém
mnozstvi. Pfed svou inkarnaci dli v sedmém nebi, zvaném Araboth, v jeho oddilu, jmenovaném
Guf. Tam se téZz navzdy vraceji duse spravedlivych po dokonani zivotni pouti. Tato sféra by tudiz
odpovidala Devachanu, nebo nebi kausalni tGrovné ve smyslu theosofickém. I duse dosud
nedokonalych lidi vraceji se do Guf po smrti a po kratSim, neb del$im pobytu ve vlastni #i§i mrtvych,
zvané Gehinndm, jenz jest jakymsi ocCistcem. Pekla ani Talmud, ani Kabbala neznaji. Pobyt
v Gehinnomu trva primérné¢ 1 rok. Béhem této doby mohou se mrtvi vraceti do mist, kde prodlévali
za Ziva, zvlasté tehdy, hofi-li tam svétlo na jejich pamatku.

Jak bylo svrchu uvedeno ma lidska duse jakousi realni praeexistenci, jak pravi Bischoff. I Talmud
a jeho Midrase a rovnéz potomni kabbalisté vetili dale, ze stav duse pred zrozenim jest védomy, 1épe
feCeno nadvédomy. Duse v tomto stavu byti jsou obeznameny i s Thorou a vyu¢ovany v ni andélem
dokonce jesté v téle matefském. Bezprostiedné pred zrozenim udefi v§ak andél dité pres uUsta, takze
vstipené pred tim poznatky zapadnou do podvédomi, mohou vSak byti za Ziva opét piipamatovany
ucenim (Talmud: traktat Nidda, 30b). Tak ucil ostatn¢ jiz Plato, hlasaje, ze veskeré poznavani v téle
béhem fysického Zzivota jest jen anamimnesi zkuSenosti a védomosti, ziskanych jiz pfed onim
fysickym zrozenim.

V praeexistenénim byti jsou duse podle jednéch oboupohlavni, podle jinych sexualné dosud
neodliSené, nebo snad intersexualni. Tak jako Bih pronika a vypliuje cely svét, tak vypliuji i duse
celé telo. Jeste dalsi podrobnosti mezi Bohem a nadhmotnym principem v ¢lovéku zdlraziuje na pf.
talmudicky traktat Berachoth 10a.

Duivod, pro néjz duse opousti blazeny stav praeexistencniho byti, aby nastoupila cestu strastnych
fysickych inkarnaci, spatfuje Talmud zcela nelogicky v touze duse po mravni zkousce a praktickém
osvédceni, nevysvétluje vsak, k ¢emu je tfeba dusi mravnich zkousek, aby se ukazala hodnou vratiti
se opét do stavu byti, pro né€jz musila byti hned zprvu dostate¢né mravné zptsobilou. Kabbala dobie
postihla tento rozpor. Proto Zohar, i kdyZ talmudicky nazor v tom sméru piimo neodmita, pfipousti
vedle ného 1 moznost jinou: praeexistencni touhu duse po fysické inkarnaci. Timto nazorem, k némuz
se klonil ostatné jiz Philo Zid, pfiblizil se Zohar nauce indické, Platonové i Novoplatonikii a
nékterych kiest'anskych sekt. Isak Lurja sblizil se s témito naukami jesté vice v tom, Ze prohlasoval
touhu duse po fysickém téle za htisnou, ¢imz byl i v Kabbale vytvoren predpoklad u¢eni o prvotnim
hiichu, zcela ve smyslu katolickém.

Jakmile néktera Zena na zemi pocne, jest ihned do jejiho téla seslana z nebeského Gufu duse, pro
tvorici se dité pfedem Bohem uréena. Jeji zivotni draha jest zaroven pevné vymezena. Presto vSak
Kabbala a jiz i Talmud uznavaji pro ¢lovéka svobodnou viili moci se rozhodnouti pro urcité konani,
dobré ¢&i zlé. Clovék jest tedy podle Kabbaly ve svém rozhodovani svobodny a za své &iny
zodpoveédny. Jezto v§ak Kabbala pii tom uznava téz vrozenou nedokonalost ¢lovéka, snazi se onen
nelogicky a kruty rozpor mezi svobodou vile a pieduréenim Bozim usmifiti takto: Podle obecného
nazoru Talmudu i Kabbaly jest vyznam hiichu po strance moralni seslaben tim, Ze se hfich povazuje
nikoliv za pfimy, do vSech dusledkd chtény Cin, nybrz spiSe za jakési, byt i trestné opomenuti.
Kabbala nezna, stejn¢ jako nabozenstvi parské a Islam, neimérny trest vé¢ného zatraceni za tak zv.
hiich. Kazdy ¢loveék diive nebo pozdéji prekona, jak uc¢i Kabbala, — nasledky svého h#isného jednani
a dojde spasy.

K tomu pak slouzi reinkarnace, metempsychosa, znovuvtélovani — hebrejsky gilgul, — kolotani,
kolobéh, nebo prosté kolo. (Také Budhismus nazyva kolobéh samsaru — znovuvtélovani — zkracené
,kolem®.) Nezalezi na tom, zda Kabbala pievzala toto dogma od Novoplatoniki, nebo pfimo z Indie.
Jeho prijetim postavila se vSak na roven nejdokonalejSim nabozenskym soustavam. Nutnost
znovuvtélovani dusi byla podrobné filosoficky rozebrana a odivodnéna v knize Nismath chajjim
(,,Dech zivota®) amsterodamského rabbiho Manasse ben Israila, rodem z Lissabonu (1604-1657).
Jeho dilo jest proto nejCastéji citovanym pramenem v otazce gilgalu. Jako hlavni davody
znovuvtélovani jsou zde uvedeny: potrestani téch, ktefi si po¢inali nespravedlivé v urCitém Zivote.
vnémz se jim piesto az do smrti dobfe dafilo, — odména nevinné trpicim, nebo zkousenym, —
dosaZeni §tastného manzelstvi — a u lidi dokonalych, jak ucil jiz slavny Isak Lurja kratce pted tim,
— nutnost ukazati ostatnimu svétu vzory zvlasté spravedlivého a zbozného Zivota.
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O tom, jak probiha zivot duSe od okamziku smrti az k poc¢atku jejiho nového vtéleni, nejsou
prameny Kabbaly, ba ani sam Zohar, zajedno. Jest mozno, ze jsou tyto rozpory jen zdanlivé. VétSinou
se vetilo, Ze cela duse, t. j. vSechny jeji sloZky zaroven, Gi¢astni se nového vtéleni. Na druhé strané se
obéma vys$$im duSim byl pfipisovan rtuzny osud prubéhem zahrobniho zivota. V tom vSak byli
kabbalisté shodni, ze duSe zemtelého musi nékdy cekati dosti dlouho, nez se pro ni naskytne vhodna
inkarnace. Toto znovuvtéleni mize se vSak podle Kabbaly uskute¢niti velmi rozmanitym zplisobem:
duse muzska mize se vtéliti do té€la Zenského a obracené, zid mize se zroditi jako arijec, nebo
prislusnik i jiného naroda a vyznani, a rovnéz tak i opacné. Ale lidska duse mize se vtéliti i do zvirat
vSech druhd (i hmyzi a mekkysiu), také do rostlin nebo jejich ¢asti, do minerall a vody, ba dokonce i
do vyrobki lidskych rukou, naradi a podobné.

Duse zvlasté dokonalych jedincti mohou byti nékdy vyvinuty do té miry, Ze jim jiz nedostaci
jediné lidské télo k uskute¢néni nové inkarnace, procez se vtéluji, lze-li tak fici, do nékolika, i vice
lidi najednou, v nichZ se pak jednotlivé projevuji dil¢i aspekty takovych slozitych individualit. Tento
nazor jest pozoruhodné novum — se stanoviska hermetického zcela pfijatelné, — jez Kabbala
v tomto sméru piinesla.

Jinym jejim charakteristickym objevem jest uceni o tak zv. Ibburu, t. j. obtézkani, nebo
embryonatu dusi, jak se tento vyraz obvykle pieklada. Tvircem této nauky byl slavny, byt jen
nedlouho zijici (38 let) rabbi Jizchak (Isak) Lurja (1534-1572), v Palestin€ zrozeny a tamtéz, v Safetu
usidleny a pusobici. Lurja, o némz tradice hlasa, Zze byl Magem v pravém slova smyslu, nenapsal sice
sam ni¢eho, jeho ufeni zaznamenal vSak jeho nejlepsi, pred tim téz Cordoveriv zak Chajjim Vidal
(1543-1620) v ne¢kolika spisech, z nichZz nejdulezitéjsi jest kniha ,,Ec chajjim™“ — ,,Strom Zivota“.
Podle uceni Lurjova, jenz uznaval ovSem téZ normalni metempsychosu, mohou duse lidi, jez on
nazyval ,,jiskry®, t. j. dynamicka zafeni duse prvniho ¢lovéka Adama, pfidruziti se k dospélym Zijicim
lidem a jaksi je posednouti, ,,obtézkati“ — odtud vyraz Ibbur. Tato symbiosa dvou dusi miize nastati:
1. k dobru uslechtilé, ptidruzené duse, jez timto zptisobem plni jeste zbyvajici povinnost néjakou, pro
kterou by samostatna nova inkarnace nebyla jiz sama o sobé umérnou, — 2. k dobru duse hostitele
(obycejné jen docasné), jenz jest timto zptisobem nabadan k dobrému a k plnéni svych povinnosti. 3.
Nékdy vsak mulze byti zijici ¢lovék zlého charakteru obtézkan bludnou dusi néjakého zlosyna
(larvou). Z takového spojeni, jeZ obéma dusim nepiinasi nic dobrého, miize byti clovek vysvobozen
bud’ pokanim, nebo i magickym exorcismem. — Jak patrno, mohlo by uceni o Ibburu vysvétliti
znamé stavy posedlosti, po piipadé téZ moderni psychiatrii dobfe znamé docasné i periodické
prevraty védomi, jakési rozst€py osobnosti. Nauka o Ibburu jest zvlastnosti kabbalistické
anthropologie. Toliko v jedné lidové formé& prastaré japonské viry Sinto, obménéné budhismem a
¢inskou astrologii, mohla by se snad nalézti jakasi obdoba Ibblru (viz Lafcadio Hearn: ,,Zakmity
neznamého Japanu®, kapitola ,,O dusich®).

Koneény cil opétovanych zivoth bytosti opravdu ocisténych neni v Kabbale zcela jasny. Podle
jednéch zlistavaji duse dokonalych v jakémsi blazeném stavu védomi v misté Guf, odkud byly vysly,
zachovavajice vSak i v tomto stavu své individualni existence, — podle jinych jest cilem dokonalych
dusi vplynuti do Okeanu Bozstvi, tudiz jakasi obdoba budhistické Parinirvany.

Resumé: Kabbalisticka anthropologie dosahla pozoruhodného stupné dokonalosti. Uznanim
reinkarnace vyrovnava se nejdokonalejsim filosofickym a nabozenskym systémim indickym, byt i
v nékterych podrobnostech, pokud lze souditi z pfistupnych pramend, nedospéla k zcela ujasnénému
nazoru. V dilematu o svobod¢ vule priklonila se Kabbala spiSe ke kiestanskému stanovisku,
nenasledujic ptikladu sob¢ ideové blizsiho Islamu, jenZ ovSem fe$i tento problém piili§ snadno ve
svém uceni o Kismetu-Osudu. Nauka o Ibblru znamena vSak nesporné obohaceni kabbalistické
eschatologie ve srovnani s eschatologickymi soustavami nabozenstvi ostatnich. Jisté vSak pred¢i
Kabbala kiestanstvi a najmé katolicismus v nauce o posmrtnych osudech ¢lovéka. Kiest'anska
eschatologie nedospéla na pi. ve své povédomosti o zahrobnich stavech ¢lovéka nikdy dale, nez ke
stavu devachanickému. Také v ethice piekonava Kabbala kiestanstvi, nebot’ nezna smrtelného hiichu
a neuznava vééného zatraceni, naopak uci, Ze i hfi$nici dojdou jednou spasy v obéti Boha. Zda se,
jako by si po této strance vymenilo kiestanstvi s judaismem své viid¢i motivy. Kruty a mstivy Jehova
Starého zakona stal se despotou v zasvétni fiSi kiestanskych cirkvi a tresta tam, — jak hrozné
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pomysleni! — poklesky ubohych smrtelnikli véénymi tresty... Na onom svéteé Kabbaly trini vsak
nekone¢né milosrdny JehoSua a s laskou pfijima i nejvétsi hiisniky a dovoluje jim, aby se stali
ucastnymi jeho Bozstvi.

KAPITOLA XIII

PRAKTICKA MAGIE ZIDOVSKA A ZVLASTE
KABBALISTICKA

Praktickda Magie, Carod€jnictvi, kouzelnictvi, jako vyznacny projev kultury lidstva vSech
vyvojovych epoch, uplatiovala se ovSem i v kulturnim Zivoté zidovského naroda. Sama bible neptimo
pripousti, ze kouzelnictvi jest starsi, nezli narodni jahvistické naboZenstvi. VSeobecné se uznava, ze
kabbalisticka Magie jest po strance praxe starSi Kabbaly theoretické a kabbalistické filosofie.
V praktickém hermetismu zidovském lze rozliSovati dva historické sméry: 1. Magii starozakonni a 2.
Magii epochy talmudické a k ni se pfipinajici Magii kabbalistickou vlastni.

Do prvni skupiny jest zatfaditi vSechny ony divy, jez byly provedeny MojziSem a ptislusniky
prorocké kasty (nebiim), vyznacujici se urcitou spontannosti a prostotou formy magického tikonu,
necht’ jiz patii do oboru Magie zvédné, nebo ¢inné. Nekteré z téchto divil, pokud se nam ve Starém
zakoné dochovala o nich zprava, prekvapuji rozsahem a udésnosti u¢inkli a zdaji se byti ¢imsi
mimofadnym, jako na pf. egyptské rany a jiné zazraky MojziSovy. Pii bedlivéjSim jejich studiu
mozno vSak pro né nalézti obdobu v daleké minulosti a daleko za hranicemi sidlist’ zidovského
naroda. Také lze v nich tusiti hlubokou, byt’ snad jen instinktivni znalost elementarnich sil pfirodnich,
a usuzovati na jejich ptvod z lidu, jenz zil dlouho pted svou historii svéraznym ptirodnim zivotem, a
jenz byl podivuhodné mocny v projevech své ville a svého vasnivého Zivota. Tyto projevy jevi se ndm
pak jako vybuchy magické vile, dynamisované silami, prysticimi u samého dna lidské bytosti, kde
plan astralni takika prolina svét fysicky. Ve svém vrcholném rozpéti byly tyto magismy vrozené a jen
pfimou magickou indukci pfenositelné, ztézi vSak naucitelné. Jenom nizsi jejich druh byl ziskavan
asketickou pfipravou a mél nepochybné jiz jakysi primitivni ritual, sdélovany Ustni tradici. Svym
pocatkem kotvi tento magicky smér v praehistorii narodd, sidlicich v Kanaanu pted Israclem, a
narodd v zemich sousednich, hlavné v Egypté. V podstaté jest to Samanismus, jakoZto ona typicka
forma lidového magismu pii nichZ funkce Maga a média jsou spojeny v jedné osobé. Cetné zjevy
zidovského magismu ukazuji na Afriku (nikoliv vSak pouze na Egypt). Jiné jsou opét vnitroasijského
puvodu. Posléze orgiasticky prvek, tak pfiznaény pro vystupovani vétSiny proroki, poukazuje na
puvod evropsky, na Thrakii, vlast mainad a orgiastickych kultti. Nyni jiz jest vSeobecné sdilen nazor,
ze prvni proroci zidovsti byli ptivodu nesemitského. Jako extatikové, uvadéjice se do extase po vzoru
dne$nich mohamedanskych dervist tancem, hudbou a sborovym zpévem, vystupovali tito proroci
hromadné, a z jejich pospolitého Zivota vzesly pak prvni prorocké skoly, ne nepodobné babylonskym
a asyrskym gagimutim (klasterim) jez vnesly do jejich vystupovani a projevi jistou ukaznénost. Lid je
ctil a bal se jich, tiebas je povazoval zhusta za Silené. Neschazelo vsak, jak jest z bible znamo, i
posmévackl a skeptikti. Knézska kasta Levitt je ml¢ky trpéla a v pozd€jsi dobé pouzivala jich rada
jako obrancti narodniho jahvistického kultu vSude tam, kde nevybiravost v prostfedcich, proroktim jiz
z tradice vlastni, nesrovnavala by se s zadouci distojnosti knézstva. Zlatym veékem prorokit byla
epocha predkralovska, za doby soudctl, kdy nebylo v Israeli trvale ani vedouci hlavy, ani vhodného
stiediska nabozenského kultu a politické jednoty. Ptichod kralovstvi, jez zavedlo spotfadané poméry,
omezil zna¢né vyznam proroki. Dokonce Saul je néjaky Cas i pronasledoval, byt nejspiSe jen
z osobnich dlivodi, a rozmetal jejich Skoly. (Ve vrcholné tisni pfed osudnou bitvou na hote Gilboa,
vyhledal v§ak Saul sam ¢arodéjnici z Endor, aby mu vyvolala ducha proroka Samuela.)
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Po rozpadu statni jednoty za nastupct Salamounovych oZivl znovu vyznam prorokd v severni fisi
israelské, jez pozbyla bezprostfedniho spojeni s centrem narodniho kultu v Jerusalémé. Proto také
nejslavngjsi proroci zili a pasobili na severu v kralovstvi samarském, az do jeho zni¢eni pfemoci
asyrskou, kol roku 720 pt. Kr. Oni byli pravymi Magy a strazci davné okkultni tradice, kdezto jejich
nastupci v fi8i judské byli spiSe nabozenskymi filosofy a nékdy nepftili§ §tastnymi politiky (Issaias,
Jeremias). Prevazujici magismus nebranil vSak israelskym prorokiim, aby dali vyniknouti svému
duchu také v oblasti nabozenské filosofie. Nejvétsi jejich koryfej, Elia§ tesbitsky, prvni na pf.
vymanil boha Israele z izkého okruhu predstav o Jahvovi, jakoZzto bohu pouze narodnim, a povysil ho
na svétového Boha a Pana vSech narodu. Eliasovi se timto po prvé projevil potomni universalni Bih
Kabbaly, tuSeny MojziSem, ale zapomenuty jeho nastupci. A je malo tak mysticky krasnych a
vzneS$enych mist ve Starém zakoné, jako vypravéni o tom, jak mluvil Bih k Elia$ovi na hote Orebu
(kniha I. kral., kap. 19, 11 a 12).

Poslednim Magem mezi proroky v dobé exilu byl Daniel. Po navratu z babylonského zajeti a
ziizeni theokratického statu za Esdrase (kol roku 444 pt. Kr.), vymizely na dlouho postavy synt
¢arodéjové. Neékdejsi pospolity zivot prorokt vzkiisen byl opét teprve v sekté essenskych, a nadlidska
postava prorokl-magt minula ozila znovu az v Janu Kititeli a v JeziSovi.

Prihlédnéme nyni blize k charakteristice magickych zjevii, provazejicich vystupovani vyznamnych
prorokii od MojziSe az k Eliseovi!

Osobnost MojziSova jest nejvice zastfena legendou. Jejimi zavoji ve vypravovani Exodu
probleskuji v§ak pozoruhodné podrobnosti.

Zazraky MojziSovy pred faraonem jsou ovSem li¢eny pfili§ fantasticky a nepochybné s nadsazkou.
Vyznamné jest vSak, ze sama bible uznava, ze knézi egyptsti dovedli vSechny MojziSovy divy sami
ihned napodobiti. Charakteristicky jest v legendé MojziSoveé magicky vyznam hole, jako svodice viile
Magovy ur¢itym smérem. Tak Aronova hil, povrzena pied faraonem na pokyn Mojzistiv, méni se
v hada. MojziSova hil, vztazena k nebi piivolava krupobiti, obracena k Rudému mofi, rozdé¢li jeho
vody, kdyz ji bylo udefeno do skaly, vyjde voda a pod. Misto hole posta¢i nékdy vztazeni rukou.
Timto zplsobem ptivodil Mojzi§ vitézstvi svého lidu nad Amalechem. — Ze samostatnych
magickych zjevt slusi pak zvlasté pripomenouti:

Jiz zprvu zminénou proménu hole v hada. S timto kouzlem potkavame se v Indii u kouzelnikd,
pochazejicich znearijskych praobyvateli Indie. Dale se setkavame vexodu shadem zmédi,
upevnénym na holi, jako s podivnym talismanem, 1é¢icim pouhym shlédnutim nemocné neznamou
epidemii. Brejlovec egyptsky, tento kral mezi hady, byl pod egyptskym jménem joret (fecky: ureos)
ucinén symbolem panovnické moci. I okfidleny slunecni teré chrani dvojice ured ve znamém
emblemu. Vzpomeneme-li si dale, ze v primitivnim naboZenstvi negerskych Banti a Zuld
symbolisuje had lidského ducha neb dusi, a Ze se had stal osou orgiastického kultu vidu, pfeneseného
ze zapadni rovnikové Afriky aZ na ostrovy antilské v Americe, porozumime, ze experiment Mojzistv
sholi jest 1 spfibéhem onoho médéného hada vyznamnou pamatkou na jakysi pradidvny kult
magického razu, rozsiteny po celé Africe a predni Asii az do Indie.

Jiny zvlastni magicky zjev jest rozdélovani vod na dvé strany tak, aby bylo mozno pfejiti fecisté
suchou nohou, jak se stalo pti pfechodu Israeliti Rudym motem. Také Josue rozdélil vody Jordanu
pred Gtokem na Jericho, ov§em nikoliv jiz svou moci, nybrz moci archy imluvy. Po druhé na témze
misté rozdélil vodu Jordanu Elia§ pfed svym vzetim na nebe v ohnivém voze. UCinil tak uderem
svého svinutého plaste, a tymz plastém opakoval tento div nastupce Eliastv Eliseus.

Zvlastni skupinu tvoii divy, jejichz podkladem jest ovladani atmosférické elektfiny. Byt by se
zdalo, ze 1 zvlastni raz prostfedi prispiva zde k zdaru podobnych zjevi, neni pochyby, Ze byly
vyvolany Magovou vuli a ji téz fizeny. Nejvhodnéj$§im mistem pro uspéSnou realisaci takového
fenomenu jsou suché krajiny (pousté), kde rozdil potenciali mezi nebem a stale se troucim piskem
byva nekdy tak znacny, ze se vybiji zplisobem, pfipadn¢ nazvanym ohen svatého Eliase. Také o arse
umluvy (arén ha-berit) bylo jiz ¢astéji psano jako o stalém kondensatoru vysokého elektrického
napéti (vnitini i vnéjsi zlata sténa archy, oddélené od sebe isolaci ze dieva setim tvorily dohromady
jakousi leydenskou lahev). Rovnéz hedvabna stfecha pienosného svatostanku méla pry byti na pousti
jakymsi mohutnym svodi¢em a zhustovacem vzdusné elektfiny. Prosel-li dvetfmi ¢lovek neisolovany,
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zpusobil svym télem kratké spojeni a smrtici vyboj mezi krajem stfech a zemi. Podobné i ti; kdoz se
dotkli at' jakymkoliv zpusobem archy umluvy, byvali usmrcovani jakoby bleskem. Neékterym
prorokiim pfipisovalo se uméni ovladati atmosférickou elektfinu a vyvolavati bleskové vyboje, po
pripadé privolavati dést’.

Timto uménim proslul hlavné prorok Elias tesbitsky (Elijaht ha-tisbi), jenz zil za ¢ast krala
Achaba a Ochoziase v fisi Israelské kolem roku 900 pi. Kr. V L. knize kralovské, kapitole 18., jest
li¢en jeho pamatny souboj na hofe Karmelu se 450 knéZimi Baalovymi pfed kralem Achabem a jeho
lidem. Slo o to ktera strana prvni p¥ivola ohefi s nebe aby zapalil jeji oltat s pfipravovanou obéti.
Neznamy pisatel 1. knihy kralovské, jenz byl horlivym apologetem kultu Jahvova, psal svou kroniku
ponékud tenden¢né, zachoval nam vSak piesto dosti podrobny popis oné udalosti, ackoliv magické
jeji strance patrné neporozumél. Podle jeho zpravy zapocal Elia§ svou magickou praci zahy po
poledni, tudiz v dobé nejvétsiho denniho Zaru. Jeho kamenny oltat byl obehnan kol dokola struzkou
jez uzavirala takto kruhovy prostor s oltafem uprostfed. Potom dal prorok politi oltaf dvanacti
Stoudvemi vody, takze — ,,tekly vody okolo oltate. Také i struhu naplnila voda“. Kronikat (kap. 18,
35) se domniva, Ze se tak stalo proto, aby zazracné zapaleni mokrého oltafe a obéti bylo tim
napadnéjsi. Zasvécenec vsak vi, ze voda méla v tomto piipade sviyj zvlastni vyznam a Ze by se byl bez
ni proroktv zazrak asi nepodatil, tim spise, Ze pfibéh onen se udal v dob¢ velikého sucha.
blesku a desté vody, nalité v jistém mnozstvi do dulku v zemi, nejcastéji pod stromem, jak nas o tom
nejednou zpravuji svédectvi ¢arodéjnickych procesti. Pravou vlasti tohoto kouzla byla vSak od
nejstarSich dob negerska Afrika od rovniku k jihu az do zem¢ Zuld a tamni pousté. Co vSak mezitim
prorok Elias délal, nez spadl ohen s nebe a stravil oltai s obéti, historie nepravi. Kniha kralovska
uvadi jen patrné¢ vymyslenou modlitbu prorokovu k Jahvemu. Tato ponékud emfaticka modlitba byla
urcena spise pro divaky, aby je ucinila pozornymi na nastavajici div, jako na dilo rukou Jahvovych.

V téze kapitole 18, nasleduje potom liceni, jak Elias ptivodil touzeny dést. S hlediska magického
je zajimavo jednak sedmeré pteruseni obfadu, jednak magicka posice, v niz prorok provedl citaci
deste. Pravi se o tom ve verSi 42: ,,rozprostiel se na zemi a sklonil tvaf svou ke kolenim svym*, —
coz znamena asi, ze se kleémo posadil na nohy a ohnul pak zada, az se obli¢ej schylil ke koleniim.
Také tato magicka posice, pfi niz dochazi k potlac¢eni dechu a tim i umélému transu, poukazuje svoji
technikou spiSe na ptivod africky. Vyjadfuje zaroven intimni vztah Magiv k zemi, jez stejné jako
dnes jesteé u kouzelnikd africkych, byla hlavni oporou plsobeni i starozakonnich prorokt, a jeji
elementarni zivé sily zdrojem jejich magickych fenomeni. Afri¢ti kouzelnici jsou si ovSem védomi,
7e pouzivajice zivych piirodnich sil, vchazeji snimi ve spojeni prostiednictvim duchii zivld.
Monotheistickd tendence autori Starého zakona nepfipoustéla vedle vSevladného Boha existenci
osobitych a samostatnymi silami nadanych duchovnich bytosti. Proto téz autor piibéhl o Eliasovi
tesbitském stavi ¢toucim pied o¢i vzdy jen Boha Israele jako prvni a posledni ptivod zazrakd svého
proroka. Autor II. knihy kralovské, vypravéjici v kapitole 6. o nékterych ¢inech nastupce Eliasova
Elisea, jest jiz presnéjsi. V této kapitole se mezi jinym 1i¢i, jak Syrsti oblehli Elisea v mésté Dotain.
A kdyz se ustraSeny sluzebnik ptal Elisea, co by mél ¢initi, fekl mu tento (II, 6, 16-17.): ,,Neboj se,
nebot’ vice jest jich s nami, nez s nimi!“ A aby sluzebnilc rozumél, koho myslil slovem ,,jich®, u¢inil
ho na chvili vidoucim, a sluzebnik spattil, — ,,Ze hora jest plna konid a vozové ohnivi okolo Elisea“.
Z toho by se dalo souditi, ze 1 velci Magové starozakonni §li ve svych divech obvyklou cestou a
pouzivali elementarnich i jinych duchovych bytosti jako prostfednikii a pomocnikd pfi svych
magickych ¢inech.

Podle svédectvi Pisma pouzil Elia$ jesté dvakrate hrozného: svého uméni piivolavati blesk na
libovolné misto, a¢-li smime véfiti kapitole prvni II. knihy kralovské, podle niz zahubil Elias bleskem
(opét na jakési hote) po dvakrat padesatnika s jeho muzi, vyslané na n¢ho kralem Ochoziasem.

Z jinych zcela typickych divl, pfipisovanych starozakonnim prorokiim, slusi uvésti jesté tyto:
Predevs§im uméni prenésti se télem na vzdalené misto. Tento div byl nepochybné soucasnikiim dobie
znam, nebot’ kdyz Elias byl vzat pfed ofima Eliseovyma na ohnivém voze do nebe, nechtéli tomu
vétiti synové proro¢ti z Jericha, ucednici to EliaSovi a vyslali proto ze sebe 50 muzu, ktefi pak po tii
dny hledali svého mistra po okoli, fkouce pred tim: ,,Snad ho zanesl duch Hospodiniiv a povrhl jej na
nékteré hofe aneb v nékterém udoli“. I zde prozrazuje autor zpravy bezdééné, Ze pouzivani duchu
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(dzint, genill) bylo prorokiim-magim vlastni a bézné, — srovnej téz 1. kn. kral. kap. 18, vers 12!
Také tehdy, kdyz byl pfivolal dést’ na hote Karmelu ,,bézel Elias, prepasav bedra sva“, takze ptisel do
Jizreel jesté pied kralem Achabem, ktery jiz pfed nim vyjel od hory Karmelu na svém rychlém voze. 1
zde se jedna o prenos Maglv na vétsi vzdalenost. Zda se téZ, Ze zde hral néjakou ulohu také kozeny
pas proroktiv, o némz se ¢ini Castéji zminka jako o typické soucastce jeho uboru. Téz Elidsav plast’
mél v jeho ¢inech veliky vyznam; tento plast’ uvrhl Elias§ z rozkazu Boziho na mladého Elisea, syna
Safatova, jenz byl oral na poli, a Eliseus, zanechav vSeho musil ihned jiti s nim. Svinutym svym
plastém, jak jiz bylo vySe povédéno, rozdélil Elias vody Jordanu a tyz plast’ zustavil pak Eliseovi pfi
svém vzeti na nebe jako zastavu magickych sil, jez byly s ného pfeneseny na Elisea.

Dale tfeba se zminiti o jiném typickém biblickém zazraku: rozmnozovani pokrmi. Jiz Elias
zpusobil v dobé hladu, Ze neubyvalo mouky a oleje jeho hostitelce vdove v Sarepté sidonské. Rovnéz
Eliseus rozmnozil olej jedné vdovy po svém zaku ze synu prorockych, pokud stadily pfipravené
nadoby, a zpusobil, ze dvacet chlebd nasytilo 100 lidi a jeste zbylo (II. kral., kap. 4.). Podobn¢ Jezis$
nasytil péti chleby a dvéma rybami zastup péti tisic muzi kromé Zen a déti a jesté zbylo dvanact kosu
drobtti (Matous, kap. 14.). Snad zde hrala tlohu davova sugesce, jejimiZ mistry proroci byli, jak to
Samati, kde teprve procitlo. Pres to vSak neni diivodid nepfipustiti i vyklad jiny: magické vzristani
pokrmu kolem ur¢itého jeho kvanta jako krystalisaéniho stiedu. Zaroven by byl tento div ptikladem
definice Magie, jako pouziti dynamisované vile k rychlejsimu vyvinu sil pfirodnich, nebot’ zde na pf.
olivovy olej, normalné vznikajici v plodech olivy po del$im ¢ase z vody, vzduchu, slune¢niho svétla a
zemin, vytvoren byl pfi popsaném zazraku v ¢ase co nejkratSim. I zde ovSem bylo pouzito stejnych
latek a ingredienci pfirodnich, — jejich sformovani v uréity produkt stalo se vSak magicky
odhmotnénim, slou¢enim v tomto supranormalnim stavu a opétnym zhmotnénim véci jiz hotové na
daném miste.

I starozakonni proroci uzdravovali, jako pozdé&ji Jezis, nemocné, hlavné malomocné — dovedli
vSak také malomocenstvi na jiné seslati, — ba dokonce kfisili mrtvé. Elias 1 Eliseus obzivili takto
zemielé syny svych hostitelek: Elia§ syna vdovy ze Sarepty sidonské, jenz byl podlehl delsi, blize
neudané nemoci (I. kn. kral., kap. 17.), a Eliseus jediného syna Zeny sunamitské, jenz zemfel
nepochybné sluneé¢nim Zzehem, onemocnév na poli v ¢as zni bolesti hlavy. Podle strohého vypravéni
pisatele I. knihy kral. ozivil Elia§ hocha modlitbou a tim, ze se po tfikrat na svém lozi ,,roztahl nad
ditétem®. Autor pribéht o Eliseovi (II. kn. kral., kap. 4.) jest jako jindy, téz i zde podrobné&jsi. Také
Eliseus se rozprostiel na svém lozi nad zemielym ditétem, spolehnuv na ném tak, ze — ,,vlozil Gsta
sva na usta jeho a o€i své na oci jeho a ruce své na ruce jeho“. A kdyzZ se bylo télo ditéte zahtalo,
vstal a prochazel se po dom¢ sem a tam, sbiraje patrné vycerpané své sily. A kdyz se pak po druhé
nad ditétem rozprostiel, kychlo ono sedmkrat a ozilo. — Tento zplsob kiiseni mrtvych, —
v nekterych piipadech snad i zdanlivé mrtvych, — napadné pfipomina svymi podrobnostmi praktiky
tibetskych Carodéju, ktefi takto ozivuji, ovSem docasné, lidské mrtvoly, podle zprav Al. David-
Neelové (,,Mystikové a magové v Tibeté”). Jen pevné uchopeni jazyka mrtvoly Magovymi zuby
chybi v liceni zazraku Eliseova.

Jinak bylo hlavnim zaméstndnim starozakonnich prorokd jasnovidné hledani skrytych véci a
vésténi budoucnosti, jak plyne jiz zjejich pojmenovani: hebrejsky nabi, asyrsky — nabli, —
starobabylonsky — nabium: prorok, znamena ,napfed mluviciho, vésticiho. I Samuel se zivil
vésténim, kdyz byl knému do Rama pfiSel Saul, hledaje ztracenou oslici. Pomoci proroku
spojencem, judskym kralem Josafatem prorokovalo najednou okolo 400 synd prorockych, kdyz se
chystali tahnouti proti Syrskym na Ramot Galad (1. kn. kral., kap. 22.).

Provozovani Magie a vé&sténi nebylo vSak v zdsadé dovoleno u zidGi nikomu, byt i se ¢inila
vyjimka u uznavanych a obavanych ,synt prorockych®. Zvlast¢ zenadm bylo vseliké carovani
zapovézeno. Proto se obraci onen povéstny zakaz v Exodu, 18, 22, jenom proti zenam, kdyz pravi:
,Me-kassefa 16 techaje!“ — ,,Carujici (femininum!) nebudes Ziviti!“. A pata kniha Mojziova 18, 10—
11, zavrhuje po fadé: késem kesamim, — doslovné ,,véStce vésteb”, — meodnen (od slovesa anan —
Carovati), menaches, téZ nachas, mekassef (od slovesa kasaf — carovati), tato slova znaci stejné
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véstee, jako kouzelniky, — dale: chober chaber — zaklinace, $6el 6b ve jidoni — tazace ,,0bu” a
,védouciho®, t. j. ducha, démona, a dores (od slovesa — dara$) el ha-methim, — tazatele mrtvych
(nekromanta).

Tyto Cetné nazvy, pro néz stézi nalézame dosti vystizny pieklad, svéd¢i nejlépe o tom, jak byla u
starozdkonnich Zidi rozSifena a péstovana pokoutni Magie, tak jako v blizké Babylonii.
¢arodéjnice, kisuf, téZ maase kiSuf — Carodé&jstvi, ¢ary, keSef — Carodéjny vyrok, kasaf — Carovati
(srovnej asyrské: kiSpu — kouzlo, kassapu, kas§aptu — carod¢j, Carodéjnice).

Jiny dulezity pojem, ¢asto v okkultni literatuie citovany a vétSinou nespravné vykladany, jest 0b a
jidoni. ,,Ob* mluviva z ¢arodgje ($amana) bud’ jeho Gsty, nebo p¥imym hlasem, ozyvajicim se pfi
nehybnych tstech véstcovych nejcastéji z jeho utrob, — odtud Septuaginta preklada vyraz ,,86el ob*

slovem ,,egastrymythos® — bfichomluvec. Slovo ,,0b“ ma v asyrs§tiné obdobu ve slové abitu —
vésténi, rozhodovani, abu — hebrejsky: ab — otec, jako rozhodovatel v rodiné. Ob bude tudiz: vesti
duch. ,,Jidoni“ — od slovesa jada — védéti, znaci ,,védouciho ducha‘, nebo snad Carodé&jnici samu

jako védmu, védouci.

Pravem se vSak zda, ze vSechna drakonicka opatieni Pentateuchu proti ¢arodéjim, zistavala ve
skute¢nosti na papitfe. Doslo-li nékdy k pronasledovani Carodéjnikd, stalo se tak spiSe z osobni zasti
urazenych vladct, jako na pt. Saula. Ostatné bylo nesnadno urciti rozdil mezi ¢arodéjniky a proroky,
jimiz se mohli stati kdokoli pouhym ptidruzenim se k nékterym uznanym prorokim. Vedle lidové a
v jistém smyslu regulerni Magie prorocké byla jesté prastara Magie véStebna, kterou provozovali
patriarchové rodi, pozdéji Levité a veleknézi pomoci tak zvanych terafimt. Terafimy byly zprvu asi
jen hulky, hrubé vyfezavané; pozdéji zpracované vyraznéji do podoby soSek. MéEly vystihovati
zakladni prvky a vztahy povsechného déni. Byly vrhany na rozprostfenou kizi kolem veleknézova
naprsniku (efodu) a z jejich vzajemné polohy a polohy k 12 kamentim efodu sestavovana véstba. Tyto
terafimy b&hem historie po zaniku chramu zily dale v paméti lidu, zménily vSak své tvary az se
z puvodnich soSek staly jednak hraci kostky, pfi nichz se uplatiuje urcitd ¢iselna hodnota
(kabbalisticky prvek!), jednak ploché desti¢ky se stale vice se roz¢lenujicimi obrazky, jez daly vznik
tarotovym kartam a karetnim hram viibec. —

Talmud a jeho Midrase zminuji se ¢asto o Magii, hlavné karajice riizné povereéné zvyky. Nékteré
znich jsou znamy dodnes, jako obycej zvolati ,,at’ slouzi ku zdravi!*“ — kychne-li nékdo coz jiz
talmudicky traktat Chullin 77, povazuje za povéru. Talmudisté nehnali vSak rovnéz svij odpor
v tomto sméru do krajnosti. Tak rabbi Meir dovoluje zatikavani nad nemocnym a nosSeni zubu lisky,
nebo hiebiku obéSencova v den sobotni, pakli se tim nemocny uklidni. Slavny Rambam (Rabbi Mose
ben Maimon, téZ Maimonidés zvany — 1135-1204) zakazuje sice i neSkodné ¢arovani pouli¢nich
kejklitt (jako dati si pod Sat provaz a vytahnouti pak hada), dovoluje vSak zafikavati v den sobotni
pro uklidnéni nemocného ranu, zpisobenou kousnutim hada neb Stira.

Philo Zid byl v8ak zasadnim odptrcem veskeré Magie, astrologie a v&3téni. Tento, ostatné jen
theoreticky odpor jeho, i nékterych potomnich koryfed Talmudu k Magii tykal se vSak spiSe jen
Magie pohanské, nikoliv vSak kabbalistické, jiz dluzno rozuméti Magii, opirajici se jediné o moc
vSudypritomného Boha a jeho piesvatého jména. Jestlize tedy, jak lici traktat Sanhedrin 67 b, stvotili
rabbini Chanina a Ausaja (téz OsSaia, koncem 2. stoleti po Kr.) kazdou sobotu tele, a jestlize pouzivali
k uskute¢néni tohoto divu moci jména Boziho, jednali jako kabbalisté dovolené. Nikoliv tedy
kabbalisticka Magie, nybrZ jen maase kisuf — ,,dilo ¢arodé&jnické*, bylo zavrhovano ackoliv jinak ani
Talmud, ani Kabbala neznaji pojmu ,.Cerné Magie“, a tuto posledni, zvlasté pokud ziistava bez
uspéchu, povazuji spiSe za blaznovstvi nez za zlo. Za téchto okolnosti mohl traktat Chagiga 13a klasti
jako podminku k ptipusténi k tajum theoretické Kabbaly piedbéZznou znalost kabbalistické Magie
(doslovné zada se v paté z 5 podminek, aby kandidat Kabbaly byl — ,,obeznalym v magické praxi a
v magickych vyrocich®).

Jak patrno byly tu zadhy dva parallelni systémy magické, lisici se od sebe nikoliv v zasad¢, nybrz
jen pouzitymi prostiedky: pfedevsim ona Magie, jeZ vyplynula ze synkretismu Magie africké, asijské
i evropské, stmelenych navzajem duchem hellénskym. Bylo ji mozno nalézti stejné ve vychodnim
sttedomotfi, jako v daleké Britanii a na biezich Ryna. V Talmudu mame dochovany ¢etné kouzelné
prapovédi, vétSinou zcela nesrozumitelné a nesnadno zjistitelného ptivodu. (Blau ve svém dile Das
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altjiidische Zauberwesen IV, v kapitole ,,Das menschliche Wort®, uvadi v tom sméru 32 klasickych
piikladtl). — Jako piiklad bud'tez zde uvedeny tyto: Traktat Sabbath 66b, doporucuje pii uvaznuti
kistky v hrdle poloziti si podobnou kost na hlavu a fikati: ,,Chad, chad nachid bala, bala nachid,
chad, chad!*“ Traktat Pesachim 112b pravi: ,,Rab fekl: vidi-li nékdo, Ze se na n€¢ho Zene byk, necht
fekne: hen, hen, coZ znamena: onen, onen, pfi Ivu: sé, sé: ,,tento, tento, pti velbloudu: da, da (,.to,
to*). Zti-li nékdo na vodé, jak se k nému zene tézka lod’, necht’ fekne: ,,Hilni, haja, hila, hiluk, hulja!*

Talmud obsahuje ve své Casti haggadické mnoho nejruznéj$ich zprav o Magii a kouzlech.
Klassickym dilem praktické Magie kabbalistické je vSak prosluld ,,Kniha andéla Rasiela“ ,,Sefer
Rasiél ha-maleach* o 4 dilech. Prvy z nich se nazyva ,.kniha odévi* — ,,Malbus“, druha jest vlastni
kniha Rasielova (slovo ,,Rasiél znaci: Tajemstvi Bozi), tieti kniha se nazyva knihou velikého jména
Boziho a ¢tvrtou jest ,,Sefer ha-mazaloth — , Kniha planet™. Autorem knihy Rasielovy jest podle
Eisenberga, jak bylo jiz jednou feceno, Abraham ben Josef Abul-l-afia (1234-1304). Sefer Rasiél
pojednava o svatych jménech, astrologii, ovSem bez matematického podkladu dale o talismanech a
amuletech, kamejich a modlitbach. Kniha Rasielova nevycerpava vsak celou praktickou Magii
Kabbaly. Svou formou i obsahem jest stile je$té velmi blizkou dobé talmudistické a epose
hellenismu. Také vliv Islamu je zde patrny.

Hojné jsou zpravy o zazracnych schopnostech nékterych rabbint, i kdyz se tito nemohou rovnati
svym starozakonnim vzorim. O Simeonu ben Jochajovi (Zil kol roku 150 po Kr.) — domnélém tviirci
Zoharu, se vypravi (Talmud, Sukka 28a, Baba bathra 134a), Ze mu bylo znamo tajemstvi béhu hvézd,
a ze rozumél Sepotu andé€ld, démont a stromi. Podle traktatu Meild 17a, — ,,byl viibec zvykly na
divy“. V Pesikté¢ 90b se vypravi, Ze m¢l rabbi Simeon takovou moc pohledu, Ze kazdy, na koho se
upfené podival, rozpadl se v hromadu kosti. TutéZ moc mél a osvédéil vuci kterémusi kacifi rabbi
Jochanan (zemfel r. 279 po Kr.). O Isaku Luriovi ze Safetu, tvirci nauky o Ibburu véfili jeho
privrzenci, ze jest Masiah ben Josef — Messias, syn Josefuv jako pfedchiidce vlastniho Messiase,
syna Davidova (Masiah ben David). Jeho zak Vidal dosvédCuje o ném Ze pomoci Kabbaly rozumél
feCem pfirody (stromid, kament i ohn¢), dale mluvé andéli a zpévu ptakl, a Ze se vyznal ve
ptakopravectvi a dovedl ¢isti lidské myslenky a poznati minulost i budoucnost kteréhokoliv ¢lovéka.

Magicky vycvik:

Jiz Talmud (Sanhedrin 65b) zna ptipravu postem pted zaklinanim ,,necistého ducha®. Psychickou
pripravou vytrvalym mumlanim uréitych formuli a zpivani hymen doporucuje nejstar§i znamé
kabbalistické dilo z anonymni epochy, nazvané Héchaloth rabbathi (,,Nebeské komnaty*), asi z 8.
stoleti po Kr., v kapitole 9. Rovnéz Sefer Jecira (I/VIIL.) nabada ke koncentraci ust a srdce. Isak Lurja
klade veliky diraz na hluboké vnitini soustfed’ovani, které nazyva kawana. Jinak bylo obvyklou
pripravou k magickym ukonim Kabbaly tfidenni pist, zdrzovani se vina a souloZe, kazdodenni
omyvani a samota. Z magickych posic byla s oblibou pouzivana znama posice proroka Eliase na hote
Karmelu: hluboky poklek s hlavou vtlaCenou mezi kolena. Také upfeny pohled na lesklé predméty,
nebo do slunce byl pry jiz znam jako prostiedek k docileni pasivniho stavu nebo i autohypnosy.

Riizné prvky magického ukonu:

Zidovska Kabbala zna také jiz vyznam magickych gest, byt jen v primitivnim naznaku, jak lze
souditi z nejmén¢ 4 zminek v magickych navodech knihy Rasiél (viz ¢is. 30, 31, 33 a 38 na str. 26 a
27 Ces. prekladu). Tamtéz (Cis. 42) jest jiz prakticky znamo magické obchazeni (7 krat) néjakého
objektu (latinské: circumambulatio). Také délani magickych kruhd bylo znamo jiz z Talmudu, nebot’
traktat Thaanith 19a zminuje se o jakémsi ¢arod¢ji Chonim, jehoz nazyva ,ha-ma-agél“ — ,,d¢lac
kruhti“. Rovnéz zna Kabbala kouzlo rusici vyznam pozpatku vysloveného zatikani, mumialni filtry
pro lasku Cisté grimoarovského stylu (Sefer Rasiél), magicky vyznam nékterych Cisel, kiizovatek,
plivani a podobn&. Zidé v diaspoie péstovali vlivem svého okoli povzdy vice Magii nezli Zidé
v Palestin¢. Dulezitym ptikladem milostného zaklinani jest proslula olovéna desticka z Hadrumeta (v
Africe, ze 3. stoleti), psana sice fecky, ale obsahem, duchem a pouzitymi magickymi jmény zcela
kabbalisticka.

K ovliviiovani jinych pouzivali Kabbalisté rozmanitych, dodnes v hypnose béznych prostiedki:
davali svym subjektiim zirati upfené na leskly pfedmét, uspavali jejich sluch Sumotem tiSe padajici
vody, nebo monotonnim mumlanim, formuli, jeZ obsahovaly v narativni formé pfisl. sugesce, a také
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upfenym pohledem na kofen nosu. O sugestivni moci palestinskych ¢arodéji vypravi jiz Origenes
(Contra Celsum, I, 68, p. 382). Provozovali pry pied divaky takova kouzla, jako roz¢tvrceni a opétné
zceleni velblouda, zabiti a oziveni Clovéka a pod. (traktat Chullin 57a ob.). Rovnéz bylo znamo a
uzivano klassické oCarovani a magické prokleti. Traktat Joma 38 a 46, Pesikta Buber 177a (dle
Blaua) vysvétluje na pt. okolnost, ze v epose druhého chramu, tudiz v udobi asi 420 let, vystfidalo se
tolik (80) veleknézi, tim, ze kazdy z nich odstranil ¢arami svého predchtdce.

Demonologie a exorcismus:

Ryzi uéeni kabbalistické, jak bylo jiz povédéno, spatiuje v andé€lich a géniich toliko jakousi formu
bozské manifestace, pomocny, byt zcela realny pojem, vysvétlujici theopanickou vSudypfitomnost
Bozi (Sechina). Touto filosofickou konstrukei byla jednak mista andélskych bytosti v Kosmu trvale
ustalena, jednak potladena jejich volni osobnost az do té miry, ze Septuaginta, majic preloziti
hebrejsky vyraz Maleachim, t. j. and¢€lé, uzila zde neosobniho feckého vyrazu: dynameis, t. j. sily.
Nékteti Kabbalisté §li dokonce tak daleko, Ze snizovali postaveni and€lt, tvrdice, ze and€lé, byvsi
stvofeni az v 6. den na vecer, tudiz po ¢lovéku, jiz tim samym byli postaveni vlastné pod ného.
Clovék ma dale piednost pied andély také jiz v tom, Ze jest schopen vyvoje a miZe se piibliziti
nejvice ze vSech bytosti Bohu.

Oficielni Kabbala nezna proto individualni evokace génili a and€ld a sprostfedkuje s nimi styk jen
ve spanku po vykonani prisl. obéti, prosbou a modlitbou. Z andélti po potlaceni jejich individuality
zbyla vlastné jiz jen jejich jména, proto klade Kabbala takovou vahu na znalost téchto jmen, jako
klich k zapojeni se do silovych proudt pfirodnich a astralnich bytosti, onémi jmény blize urcenych.
Na druhé strané, zcela nelogicky, hledic ke svému monistickému svétovému nazoru, pripousti
Kabbala existenci zlych duchii a démontl. Pocatek tohoto skrytého dualismu jest patrny ostatné jiz
v Genesi ve vypravéni o Nepfiteli (ha-satan), a v zivé tradici, v Pentateuchu ovSem nedolozené, o
padu nékterych and€lt. Podle jiné povésti zplodil démony Adam s prvni svou Zenou Lilitou.

Talmudicka a kabbalistickd demonologie ma raz ¢isté babylonsky, forma Magie, ji odpovidajici,
nazyva se ,,maase Sedim*“ — . dilo Sedimi“. Sedu byl babylonsko-asyrsky génius, téz Kirubu zvany
(odtud jméno andéli Cherubin), v podobé kiidlatého byka s hlavou vousatého muze. Z hellenismu
pievzali Zidé povédomost o ptirodnich bytostech pozemskych, zvouce je ,,seirim®, t. j. ,,chlupadi® —
faunové. Z Babylonie byla téz pfevzata piedstava, Ze nemoc, zvlasté epilepsie, jest vlastné posedlosti
zlym duchem, a Ze mize byti proto 1é¢ena exorcismem. Kabbala ov§em nezna tohoto terminu, nebot’
hebrejsky vyraz ha-§ibaa — pro tento pfipad uzivany, znaci ,,zaklinani* viibec. Talmudistické traktaty
i potomni kabbalisticka literatura zachovaly nam hojné zpravy o slavnych exorcistech. Pozoruhodné
uspéchy ve vymitani zlého ducha znemocného téla mél zejména slavny Izak Lurja. Také
nekromantie, t. j. magické, védomé citovani mrtvych bylo mil¢ky trpéno a od nékterych rabbinti hojné
provozovano.

Astrologie:

O astrologii, per analogiam kabbalistické pseudodemonologie mozno fici tolik, Ze se vyCerpava
vystizenim v8ech moznych, spise spekulativnich vztahti mezi jednotlivymi nebeskymi télesy, a klade
v dtsledku toho veliky diraz na znalost magickych jmen planet, svétovych stran, mési¢nich stanic,
atd., ponechavajic pfi tom stranou pfisl. astronomicko-matematicky zaklad, bez n¢hoZz si nyni
astrologii nemuZzeme vibec predstaviti. Talmud se ¢asto zminuje o astrologii a piisuzuje jeji znalost

vvvvvv

Rasiél, kniha IV., nazvana: Ha-mazal6th — Planety.

Divinace:

Rozmanité praktiky a uméni véStebna byla rovnéz znama a péstovana mudrci Talmudu i
kabbalistické epochy, jako dédici tradice starozakonnich prorokd. Sem patii i vyklad snd,
chiromantie, ptakopravectvi a pod. Zadna z t&chto praktik neodliSuje se viak zjevné od tehdejsich
v&§tebnych method, uZivanych sousedy Zida doby hellenistické.

Talismany a amulety:
Talisman jest slovo puvodu feckého (telesma: osud, uréeni), arabsky: tilsm. Amulet jest jméno
arabské, v hebrejstin€ se uzivalo vyrazu ,.kéméa“ nebo ,.kaméa“, z pozdné latinského cameus (z toho:
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kamej, gemma), coz znaci néco, co jest uvazano (kolem krku na pt.). Podle shodné okkultni tradice
ma talisman moc ochrannou i aktivni, to jest dobyvajici tspéchu v ur¢itém rozsahu a sméru (téz
1éCebném). Amulet jest charakteru pouze ochranného, tudiz spiSe pasivni. UZivani talismani a
amulett jest jisté tak staré, jako noSeni Sperkd, jez hned od po¢atku mély vyznam spiSe magicky nez
okrasny. Blau se domniva, ze pfimo jsou v Pismu doloZeny amulety pod jménem ,,lechasim® (Isaias,
3, 20). Také Talmud (Sabbéth 60) dosvédéuje pro svou dobu vieobecnou znalost a uZivani talismani.
Talismany a amulety byly rozlicného druhu a materialu, a rovnéz rozmanité upraveny rytim, kresbou,
pismem a pod. Kniha Rasiél uvadi hojné ptiklady talismand, jez mély nejCastéji 1é¢ebny ucel.
Prosluly a Casto citovany talisman chranil Sestinedélky pfed démonou Lilitou. Také magickych
¢tverct, tak oblibenych ve stfedovéku a na pocatku novovéku (Agrippa: Philosofia occulta) uzivali
Kabbalisté jako talismanti, vyrytych na kovu pfisl. planety. Modlitebni feminky — tefilim — a
mesusa, pergamen s modlitbou, visici na dvefich Zidovské domdacnosti, jsou také svym zptisobem
amulety.

Originalnimi kabbalistickymi talismany proti nemocim a nemoce 1é¢icimi, jest tak zv. Sabriri a
Abrakadabra. Slovo Sebriri nebo Sabriri bylo povaZzovano za jméno démona nemoci, napadajici toho,
kdo pije za noci vodu z ek, nebo rybniki, jez jsou v tuto dobu rejdistém démont. Symptomy této
nemoci byly pry poruchy vidéni, hlavné za $era. Proto rabbi Samuel ben Meir vysvétluje slovo Sabriri
jak ,,slepota®. Bischoff odvozuje ptivod tohoto nazvu od slovesa Sabar, jeZ znaéi: rozlomiti, rozbiti.
Traktat Pesachim 112a a Gittin 69a, doporucuje tudiz pfed napitim se z oné podezielé vody za noci
tikati: ,,Sabriri, briri, riri, iri, ri, i, — piji vodu z bilého poharu!“. Bilym poharem byl patrné jmin
pohar ze stiibra, jako kovu, chraniciho proti kouzlim. Postupnym redukovanim slova méla se
magicky zmensovati i moc zlého démona a zaniknouti uplné s posledni jeho hlaskou.

Jeste piesnéji byla tato myslenka vyjadiena u talismanu Abra kadabra. Doviddme se o ném po
prvé z naucné basné ,,De medicina“ Serena Sammonia z 2. stol. po Kr. Slovo Abrakadabra jest pry
zkomoleno z aramejského ,,Abadda ke-dabra“, — nebo spiSe z hebrejské jeho formy: ,,Ibri che-
dabri, coz obé znaci: ,,Zmiz (6 nemoci) jako (toto) mé slovo!* Abrakadabra bylo psano na talismanu
ve formé trojuhelnika, hrotem obraceného dolt, a to tolikrat pod sebe vzdy s odrazenim praveé
posledniho pismene, az zn¢ho zbyla jedina zacate¢ni pismena A. Pouziti této myslenky k uc¢elim
1é¢ebné Magie, jest jisté pivodu zidovského, ale technika postupné redukce néjakého slova jest jinak
znama jiz z Fecky psanych magickych papyrd, v nichz bylo timto zplisobem za U¢elem rovnéz
magickym manipulovano s posvatnymi samohlaskami a, e, &, i, o, u, 0.

Jind kouzla:

Z divi davné Magie starozakonni uchovala se tradice o uméni ptitahovati dést’. Talmudicky traktat
Thaanith 19a vypravi o jiz zminéném Chonim ha-maagél — t. i. ,,délaci kruhi®, Ze dovedl pti¢arovati
dést. Také o kiiseni mrtvych se Talmud zminuje. Traktat Babba Kamma 117a, vypravi o proslulém
rabbim Jochananovi, Ze opét vzkiisil modlitbou k Zivotu jistého Kahanu, jehoz byl pied tim usmrtil
svym zlym pohledem, protoze v jakési disputaci nad nim zvitézil.

Zly pohled:

Zly pohled (hebrejsky: ajin ha-ra) jest vyznacnym okkultnim zjevem talmudické epochy, ackoliv
zjev sam je tak stary jako Carujici lidstvo. Zly pohled byl oby¢ejné darem bezdéénym a pisobil Casto
i bez umyslu svého nositele. Bischoff se v§ak domniva, vzhledem k ¢etnym zpravam o zlém pohledu,
ze jeho nabyti bylo podminéno téz zvlastni pfipravou a u¢enim. Rabbi Simeon ben Jochai usmrtil na
priklad nechté kazdého, koho potkal po svém vyjiti z jeskyné, kde se ukryval po 13 let, studuje svaté
uceni Kabbaly, — paklize se postizeny obiral vtu chvili svétskym konanim (Sabbath 33b, 34a,
Pesikta 90b). TotéZ ucinil svému proradnému zaku Jehudovi ben Gerim. Podobné ucinil (Midras-
Genesis rabba, kap. 79) jistému Samaritanovi, jenz ho byl insultoval, — a jinym jesté. Zly pohled
ucinkoval hlavné pii velkém hnévu nebo i zavisti svého nositele. Tak Elieser ben Hyrkanos
rozhnévan jsa pro klatbu, nad nim vyslovenou, usmrtil svym pohledem kazdého, koho potkal (Babba
Mezia 59b), a rabbi Acha bar Jakob byl usmrcen zlym pohledem, protoze dokazal nejkrasnéji opsati
svij svitek Thory (Babba bathra 14a). Zly pohled jest vlastné¢ némou kletbou, a svou podstatou jest
celkem cizi duchu Kabbaly, jejiz moc spociva na zivém Slové. V pozdéjsi epose kabbalistické umlka
proto tradice o ,,z1ém oku® a na jeji misto nastupuji zpravy o pronesenych kletbach.
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Proti zlému pohledu poméhalo u Zidd, stejné jako jiz v antickém svété, uziti ostrych Zeleznych
predmétd neb zbrani, dale tak zv. ,,fiku“, t. j. palce, prostr¢eného mezi ukazovac¢kem a prostiednikem
zat'até ruky (,,délati fik" — ,,fare di fico®).

Pisemné symboly:

V exkursi o magickych symbolech v pfedchozich statich této knihy byla ucinéna zminka o
plosnych, geometrickych a jim podobnych symbolech — obrazcich, na ptfechodu mezi Riipa a Arupa
Manasem. Tyto symboly, tak dilezité v potomni kabbalistické, ale nezidovské Magii, byly
klasickému okkultismu zidovskému neznamy, kromé symbolu hexagramu — S§tit Davidav — a
pentagramu (pecet’ Salamounova). Vlastné teprve v knize Rasielové, tudiz az ve 13. stoleti, jevi se
pokus o jakési pismo, nazyvané ,,pismem nebeskym®, nebo ,,pismem and€lu“, téz ,,pismem piechodu
pres feku®. Timto pismem, slozenym z kiivek i rovnych car, kon¢icich malymi krouzky, nebo body,
popsan jest ve zminéné kabbalistické knize na pt. amulet proti neptatelskym zbranim a jeden talisman
milostny.

Jméno Bozi:

Bylo feceno, Ze sférou ptisobnosti Kabbaly jest vy$si Groven mentalni — Arupa-Manas a jeho
nejvyssi podaroven: oblast kausalni. V této oblasti jsou domovem symboly pisma, feci a ¢isel (Eislic).
V praktické Kabbale se nepouziva feci toliko jako vehiklu Magovy vile, nybrz se piihlizi i k jejimu
vnitinimu smyslu a vyznamu. Slova neb jména v Kabbale, jasné a uré¢ité (dynamicky) vyslovena nebo
napsana jsou klicem ke vSem vztahlim svétového déni. Tak znalost jmen démonid seznamuje nas
s jejich slabostmi a dava nam takto moznost chraniti se pfed nimi, a znalost jmen andélt zapojuje nas
onou zvlastni, neosobni, ryze kabbalistickou evokaci do sféry vlivu a sil, nesoucich jména andéli
jako dil¢ich manifestaci urcité Bozi vlastnosti, nebo formy Boziho ptisobeni.

Od magického vyznamu jména jako takového, jenz byl po prvé poznan ve starém Egypté, byl jiz
jen krok k uznani magické moci Slova viibec, a konecné i k uznani dominujiciho vyznamu Jména a
Jmen Bozich. Nebot’ tak, jako jest Bith v theopanickém monismu Kabbaly zac¢atkem a koncem vseho,
tak 1 jeho presvaté jméno jest tvirci alfou a omegou, ba celou posvatnou abecedou! VE&Ené Slovo
Bozi — Dabar, téz Memra, u Philona Logos, bylo vzdy béznym biblickym pojmem (srovnej zalmy,
119, 89, — 33, 6 a 9). Podle Kabbalisti jest cely Pentateuch sloZzen ze jmen Bozich, rizné
kombinovanych. K této zakladni idei o vyznamu jména Boziho druzi se mySlenka jina: Pravé jméno
Bozi, zjevené MojziSovi bylo nevyslovitelné a tim vylou¢eno jiz pfedem z tkond magickych. Proto
bylo nutno néjak je opsati nejlépe sloZzenim nékolika jmen, jez by nejlépe vystihla souvztaznosti Bozi
Jednoty ve vSech Ctyfech kabbalistickych svétech. Tato opisovaci methoda vedla jednak
k seskupovani dovolenych jmen BozZich podle urcitého kli¢e, jednak k takové volbé téchto jmen, pfi
nichz se nikoliv pocet slov samych, nybrz thrnny pocet jejich hlasek podtizoval pravidlim onoho
klice.

Takovou skupinou jmennou jest tak zv. Sém-ha-m’foras o 12, 42, 72 jménech, nebo jen
pismenach. Slovo Sém-ha-m’foras jest slozeno ze slova §ém — jméno, a participia slovesa faras, jez
znamena: odlouciti. (Odtud ,,perusim* — fariseové, znaci ,,odlouceni®, ,lidu se stranici*). Také vSak
znaci sloveso faras: vyloziti, po pfipadé: opsati néco tak, aby se stalo srozumitelnéjsim. Koneén¢ jest
sloveso fara§ pojmem shodné s babylonsko-asyrskym soudnim terminem: parasu — rozhodnouti o
véci tak, aby se o ni jiz nemluvilo (aby byla ,,res iudicata®). Podle tohoto vykladu znamenalo by tudiz
Sém-ha-m’foras: ,,oddélené, zvlastni, vylozené, opsané a nevyslovitelné Jméno Bozi. Jméno véci
vystihuje jeji podstatu, tudiz i Jméno Bozi zjevuje vice méné dokonale podstatu Boha. Z podstaty té
prameni i vSemohoucnost Bozi, proto ten, kdo dovede jmen Bozich spravné pouziti, stava se
ucastnym Bozi VSemohoucnosti, pokud tomu jeho vlastni nedokonalost dovoli. Souvztaznost mezi
moci Bozi a nékterym Bozim Jménem neni v Kabbale nikdy mysSlena pfenesené, nebo alegoricky,
nybrz vzdy zcela realné, tak jako Bih sam jest v Kabbale realnou skutecnosti a nikoliv jen
metafysickym pojmem.

Hebrejska jména jsou sloZena z hlasek, po ptipadé pismen posvatné abecedy. Manipulace témito
pismenami, t. j. rizné jejich kombinovani a pfemistovani znamena pak fiditi smér a intensitu téchto
pimen (hlések), jako urcitych silovych faktori.

Konati divy jménem Bozim, — tot’ prava, odli$na a nejvlastnéjsi kabbalisticka Magie!
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Zvlastni sestavy Bozich Jmen nejsou vynalezem zidovskym. Zminuji se o nich jiz carodéjné
ritualy babylonské, a fecka Magie zna 8, 9, 25, 37 a 49 pismenna jména, ba dokonce zna i ,,to hekaton

grammaton onoma“ — stopismenné Jméno Bozi. Byly dale znamy jiz v Indii a v Koranu, jenz v sufe
17, 110 nazyva Boha: ,,Dhul-asmal-husna“ — ,,majitel nejkrasnéjsich jmen.

O Jménech Bozich toho zplGsobu mluvi se jiz v Talmudu jako o véci znamé — Gittin 68b —
v historii o Salamounovi, jenz pomoci Sém-ha-m’forase, do prstenu vrytého, pfinutil kniZete démont
A$medéje, aby mu dal kouzelného Gerva Samira, jenz trhal pak balvany, uréené na stavbu chramu,
jichz se nesmélo dotknouti Zelezo. Pomoci téhoz Sému proménil jakysi Jannai ohroZujici jej
carodéjnici v osla. Tymz zplisobem stvoftili jiz zminéni rabbini Chanina a Osaja kazdou sobotu tué¢né
tele, které pak spolu snédli (Sanhedrin 65b). Z Kabbalistd doby piedzoharovské obiral se studiem
vyznami Bozich jmen zvlast¢ Abraham Abulafia ze Saragosy (1240-1285). Apotheosou moci a
vyznamu Bozich Jmen viibec jest proslulé dilo praktické Kabbaly Sefer Rasiél ha-maléach, jez se jiz
v uvodu nazyva ,,Svatou knihou 72 znameni‘, dale 8. dil této knihy zove se ,,Spisem velkého Jména
Boziho“ a jedn4 o 42 a 72 &lennych skupinach Jmen Bozich, jejich vyznamu a t&incich. Ctvrty dil
knihy Rasielovy — ,,Hamazaloth — ,,Planety” zminuje se obdobné o skupinach 22 a 42 Bozich
Jmen.

Zohar sam soudi o 72 jmenném Bozim Jménu a blize je vyklada takto: ,,VSe lze ziskati Sém-ha-
m’forasem. Tvar véci urcuje Cislo, vaha a rozmér, pismena jsou ¢islicemi a Cislice ideami, ideje
silami a sily Elohimy. Souhrn Elohimi jest ono Pfesvaté Jméno. Samo jest 1, jeho sloupy jsou 2, jeho
sily 3, tvar 4, odraz 8. 24 jest trini moudrosti ¢ili korun, z nichz kazda ma 3 cipy. Na kazdém
z té€chto cipt jest Jméno a vSech Jmen jest 72.

Vynikajici Kabbalisté, o nichZ bylo zndmo, Ze jest jim povédomo spravné uzivani Sému, byli
zvani: Baal Sém Tob — notaricky zkraceno v ,,Best“ —t. j. ,,Pan Bozského Jména“.

Moc Sému byla neobmezena. Jiz kniha Rasiél vypoditava v tom sméru: zaklinati d’ably, hasiti
ohei, hojiti jakékoliv nemoce, odraziti neb zniciti nepfitele, ziskavati lasku, atd. Sém-ha-m’foras se

o 24

positivné. Moc napsané¢ho Sému trvala stejnomérné delsi dobu, piisobila vSak vice negativné nejspise

s vyznamem trvale chraniciho amuletu. ,,Malbus“ — 1. kniha dila Rasiélova zna téz (ve tiech
pripadech) techniku jinou: vysloviti Jméno BoZi pozpatku. Tento zptisob doporucuje na ochranu pred
uto¢icim nepftitelem, nebo na soud¢. ,,Hamazal6th — IV. kniha téhoz dila uvadi, Ze Sém o 22 a 42

jménech smi se odfikavati jen v duchu a nikoliv vyslovovati nahlas.

Tradice o Sém-ha-m’forasi, tvofeném jmennymi skupinami az do poétu 72 jmen, spada do pozdni
doby Midrase a epochy Zoharu, ackoliv jeji ptivod lze sledovati daleko do historie babylonské a do
epochy exilni. Vlastnim Sémem byla viak v praxi minéna vzdy jen skupina slov o 12, 42 nebo 72
pismenach. 72 jmenné Sém nebylo mozno vysloviti najednou, a piece tradice predesila pouziti Sému
frazi: ,,va-hizkir — ,,a fekl®.

Svaté jméno o 12 pismenach jest ziejmé nejstarsi, nebot’ jedind jinak zminka o ném v souvislosti
s rabbim Tarfonem pochazi z doby, kdy stal jest¢ chram v jerusalémé (Dvé baraithy v traktatu
Kiddusim 71a). N¢ktefi maji vSak za to, Ze se zde jedna nikoliv o 12 pismenné, nybrz o 4 pismenné
Jméno Bozi (J. H. V. H.).

0O 42 pismenném Jméné mame zpravu teprve od Rab-a (zemfiel r. 247 po Kr.), podle tradice kolem
babylonského Talmudu. V Talmudu samém i v Midrasich neni v§ak o ném nikde psano.

O 72 pismenném Jméné¢ Bozim necini se rovnéz zminky ve vlastnim Talmudu, nybrz toliko
v Midrasi, v ¢asto citovaném jednom a témze vyroku rabbiho Abina: ,,Bith vysvobodil Zidy (z
Egypta) svym Jménem a Jméno BoZi sestava ze 72 pimen*.

To jsou vSechna autenticka mista tradi¢ni literatury o 12, 42 a 72 pismenném Jméné Bozim. Nikde
vSak nebylo napsano jak v klasické, tak 1 v potomni znamé kabbalistické literatufe, jak vlastné zn€lo
ono Sém, hlavné o 72 pismenach! Tak Zarlivé a diirazné ukryva jinak velmi mnohomluvna talmudicka
i kabbalisticka literatura toto nejvétsi tajemstvi vzneSené Chochma — Nistar — praktické Kabbaly!
V moderni dobé pokusilo se n€kolik znalci Kabbaly toto tajemstvi rozlustiti. Pokus Blaulv
vystihnouti jednotnou methodu jak 12 a 42, tak i 72 pismenné Sém opakovanim 4 pismen Boziho
Jména J. H. V. H. po zptsobu ,,Abrakadabra®, jest vSak neudrzitelny, i kdyz se opira o obdobnou
methodu feckych kouzelnych papyrt, nebot’ Zadny pravovérny Kabbalista by se neodvazil pouziti

45



takto v praxi zapovézeného Jména J. H. V. H. Z téZe priciny jest nemoznou methoda Papusova, jenz
se pokusil sloZiti opakovanim a zkracovanim J. H. V. H. ne sice 42 a 72 pismenné Sém, nybrz,
s pouzitim gematrie, aspoii Sém, jehoZ hlasky davaji &iselnou hodnotu 42, nebo 72. Zda se proto, Ze
nejvice se pravde priblizil, nebo ji dokonce uhodl jen Bischoff ve svém dile ,,Elemente d. Kabbalah®.
Jim navrzené znéni Sém-ha-m’forase vztahuje se stejné na 12, 42 i 72 pismenné Jméno BoZi.
Obsahuje atributy Bozi v nenasilném a pravdé podobném vybéru a vyhovuje tak i staré tradici
souvislych jmennych fad.

Zahadou ziistava onen pocet prvkid hlaskovych i jmennych, skladajicich Sém. U 12 pismenného
Sému rozhodla snad posvatnost tohoto &isla. 42 pismenny Sém jest snad reminiscenci na ,,32 cesty
moudrosti“ plus 10 Sefir, — a 72 pismenné Sém ma snad uvadéti na pamét’ 10 Sefir plus 22 pismena
posvatné hebrejské abecedy a 4krat po 10 manifestacich Sefir ve 4 svétech, Sefiry samy v to jesté
jednou pocitajic.

Sém-ha-m’foéras, tato koruna magického uméni Kabbaly v jeho nejvyrazn&j$im projevu, t. j.
v magické (dynamisované) vife v moc Jména vSudyptitomného Boha, — jest nejznamé;jsi z legendy
o tak zv. Golemech, a hlavné prazském Golemovi, jehoZ tviircem byl rabbi Jehuda (téz Liwa) Aria
(Low) ben Becaleél (1513—-1609), jenz vétsi ¢ast svého zivota prozil v Praze a zde téz zemfel za Casl
cisafe Rudolfa. Neni mozno probrati na tomto misté podrobné historii ozivenych soch od egyptskych
vesebtl, kiisenych v zdhrobnim svété Duatu recitaci 6. kapitoly tak fecené ,,Knihy mrtvych®, — az
k Jossile Divuk-Golemovi Maharala me-Prag (,,Velkého Mistra z Prahy*), rabbiho Lva, jak o ném
vypraveji pivodni knihy: Meisse Punem a Megilath Jochasin, a literatura moderni: Held: D. Gespenst
d. Golem, Chajim Bloch: D. Golem — vlastné prvy pieklad anonymniho hebrejského rukopisu,
nazvaného Nifloet Maharal, — Dr. Elias: Golem.

Myslenka Golemova jest Cisté zidovska a kabbalistickd, — opakuje se v ni zazrak stvotfeni prvniho
¢loveka, realisovany opovazlivym ¢lovékem samym. Jako Adam zhliny, jest i hlinény Golem
probuzen k zivotu Dechem, jimzZ vibruje Praslovo — Jméno VSeobsahlého Boha, jehoz ozvéna podle
viry Kabbalistl ptichazi jako vzdalené dunéni hromu odevsad a zazniva ve vem...

KAPITOLA XIV.

UNIVERSALNI KABBALA (KABBALA IPSISSIMA)

Na svém misté byla jiz uéinéna zminka o vlivu alexandrinské filosofie na rodici se zidovskou
Kabbalu, vlivu tak silném, Ze uéeni poie¢télého a téméf kaciiského Philona Zida stalo se jedinym
cizim pramenem, z néhoz se napajela zidovska Kabbala pfi svém zrozeni.

Alexandrijska filosofie (od 2. stoleti pt. Kr. do 2. stol. po Kr.), také hellenistickou zvana, jest
plodem epochy synkretismu, t. j. slu¢ovani kultur vychodniho stfedomoii kolem ptirozeného
stiediska tehdejSi vzdélanosti v egyptské Alexandrii. Odtud Cerpali prvni predchidci potomnich
Kabbalistli, zde byly polozeny zaklady potomnimu zapadnimu Hermetismu. Filosofie hellenisticka
vyvrcholila v tak fe¢eném Novoplatonismu, o némz se pocina mluviti od 3. stoleti pt. Kr. Déli se ve
tfi sméry: 1. Predev§im Novopythagorismus, jemuz jsou Cisla principem a pravzorem vSech véci,
pojmy nikoliv pouze matematickymi, nybrz i metafysickymi. 2. Druhy smér, po strance
platonismus. V ném, jak vime z Plutarcha z Chaeroneje, rozvijela se démonologie a theurgie, a velké
dilezitosti se téSila Magie zvédna hlavné po strance orakuli a vésteb. Rovnéz staré uméni zemé
Khemi — Egypta, po ni nazvané Araby Al-chymia — rozvilo se v této $kole netuSenou mérou a jeho
dogmata jsou uplathovana v tak zv. literatufe hermetické, ptipisované mythickému mudrci Hermovi
Trismegistovi. 3. Tteti smér jest zidovsko-alexandrinska filosofie naboZenska, representovana hlavné
Philonem Zidem.
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Hellenisticka filosofie alexandrinska dozrava pak ve tietim stoleti po Kr. v samostatny filosoficky
atvar, jenz se nazyva Novoplatonismem a jenz piedstavuje velkolepou synthesi celé filosofie
alexandrijské v kazdém sméru. Jeho jadro tvoii Platonovo u¢eni o Ideach, doplnéné Aristotelem, dale
synkreticky polytheismus, vzesly z prvku feckych a egyptskych, perskych, zidovskych a chaldejsko-
aramejskych. K tomu pfistupuje démonologie, astrologie a magie v nejuz§im slova smyslu podle IV.
definice podané na pocatku této knihy. Také moment exstaticky dochazi v Novoplatonismu
zvlastniho vyjadfeni a ocenéni.

Novoplatonismus vzkvétal 150 let, soutasné v Alexandrii a v Rim&. Jeho koryfeji byli: Ammonios
Sakkas, mystik a Mag, Plotinos, jeho zak Malch-Porfyrios, ethik a theolog a zak tohoto: theurg
Jamblichos, jenz svym dilem ,,0 mysteriich egyptskych® polozil pro vzdy platny zaklad démonologie,
angelologie a praktické theurgie zapadniho okkultismu. Po smrti Jamblichové r. 880 po Kr. pocalo
byti odumirajici pohanstvi pronasledovano cisafem Konstantinem, pro¢ez nastupci Jamblichovi
prenesli skolu novoplatonskou do Syrie a Malé Asie. Zde prosluli Eunapios ze Sard a slavna
Sosipatra, Magik Maximus ze Smyrny, ptitel a zasvétitel cisafe Julidna Apostaty.

Zacatkem 5. stoleti ozivla na Cas opét Skola v Alexandrii pod vedenim filosotky Hypathie. Do
jejiho uceni misi se jiz vlivem jejich zakt nazory kiestanské (biskup Synesios z Cyreny). V téze dobé
vznika pak v Athénach samostatna Skola, zalozena Plutarchem, piijmim Veliky. Hlavnim jejim
sloupem byl vSak Proklos, asketik, magik a theurg v jedné osobé, synthetik vSech nabozenstvi a
mysterii, jenz se opravdu ,,mohl modliti v chramech vSech bohti“. Nedlouho po smrti Proklove, roku
485 po Kr., byla athénska Skola zaviena cisafem Justinianem (r. 529), a jeji ucitelé marné hledali
utoCiste v perské fisi Sasanovct na dvoie tehdejsiho krale Chusri (Chosroesa) NusSirvana.

Prvky uceni Novoplatonismu nachazely jesté po né&jaky ¢as ohlasu v dilech prvych kiestanskych
filosofil, na pf. sv. Augustina. Z jejich stiedu, z neznamého jinak pramene vzniklo ve svém pocatku
ryze kabbalistické evangelium Janovo, kanonisované cirkvi po tfech ostatnich evangeliich jako
posledni, a jediné ze skupiny jes$té¢ nékolika jinych, podobnych, jez zlstaly odtud apogryfy. ,Na
pocatku bylo Slovo (Logos)* — timto ivodnim kredem, jako divérnym gestem, podalo si kiest'anstvi
naposled ruku s nadhernym svétem antické Gnose a Kabbaly, aby pak po strance okkultni navzdy
ustrnulo na trovni jiz nikoliv Kabbaly, nybrz primérného magismu Grovné astralni a mentalni.

Po dobu kvétu Novoplatonismu rodily se v egyptské diaspoie Zzidovska Kabbala svorné
samostatnou. V ten ¢as, kdy s ipadkem zapadni fiSe fimské, st€éhovanim narodt, vpadem Hund a
Avart, dobytim Egypta a vychodniho stfedomoti Araby, nadeSel soumrak antického svéta, na jehoz
troskach zalozilo sesvétstélé kiestanstvi svou vladu nad narody, vstupuje vyvoj zapadni Kabbaly do
anonymniho obdobi, ne nepodobného rovnéz anonymnimu obdobi Kabbaly zidovské v prvnim
tisicileti po Kr.

Nevime, kdo v onom udobi nejtemnéjSiho stfedovéku uchovaval a dale nesl tradici zapadni
Kabbaly. Zda se, Ze jeji theoremata se stcastnila jaksi mimochodem vitézného pochodu, ktery
zahajila v té dobg, dik Arabuim, Alchymie, a jenz sméfoval ze Spanélska a Italie do ostatni Evropy.
rozmanitych grimoarti pochybné ceny, — tak zv. Taroty a pak Klicky Salamounovy. Klasti pivod
Tarotu do Indie, jak ¢ini hlavné francouzsti badatelé, na ptf. Burgeat, neni spravné. Tarot nese
nepochybné znaky provenience kabbalistické epochy alexandrinské. M¢El byti jakymsi popularnim
vydanim Sém-ha-m’férase, ale o 78 lamach proti 72 magickym prvkim onoho, — t. j. 22
alegorickych lam, jez odpovidaji 22 pismentim hebrejské abecedy, 4 serie po 10 hieroglyfech, coz
odpovida v hebrejské Kabbale projekci 10 Sefir do étyf svétt, a 16 symboli lidskych vlastnosti.
Theosoficka redukce Cisla 78 jest 6, to jest Cislo sympatie a zaroven planety Venus$e a jejiho domu
Vah. Tyto souznacnosti nejspise vyjadiuji véstebny ti¢el Tarotu. Tarot, jehoZ vzdalenym vzorem byly
terafimy Zidovskych veleknézi, ménil dlouho uspotadani a vyraz svych lam, az jeho vnéjsi podobu v
78 kartach ustalil Jaquemin Gringoneur, jenZz Zil za ¢asu francouzského krale Karla VI. (1380-1422).
Cikani maji o Tarot zasluhu jen tim, Ze jej potom, nikoliv snad dfive, v prvni polovici 15. stoleti
rozsifili po celé Evropé.

Tak zvané Kli¢ky (Claviculae Salamonis), jez jsou dokonalym dilem stejné¢ uceného jako
obratného hermetika, representuji esenci magicko-kabbalistického védéni epochy alexandrinské,
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promisenou vsak také prvky zidovské Kabbaly. Klicky mély byti pfiruckou praktickym magikiim,
psychurgiim a theurglim. Jejich pivod a doba vzniku jsou neznamy. Jisto vSak jest, Ze jiz Roger
Bacon ve 13. stoleti je znal. (Prvni Ceské vydani ,,KIicka“ vySlo pé¢i spolecnosti ,,Universalie*
v Praze 1934.)

V téze asi dobé vzniklo a se rozmohlo uzivani zvlastnich talismant, poctem 36, jeZ s obrazem na
lici a rubu davaji 72 symbolickych rytin, zpodobnujicich tajemstvi pfirody a jeji kombinace. Téchto
36 talismand jest uspofadano ve 4 fady po 9 ¢lenech. M¢rou jest zde opét Cislo 4, jako u Tarotu,
odpovidajici 4 pismeniim Nevyslovitelného Jména Boziho. VSech 36 téchto talismant piedstavuje ve
svém thrnu knihu ¢innych tajemstvi magické Prirody, jako naopak Tarot sam jest pomickou Magie
divinaéni, zvédné. Spravné vyhotoveni a pouziti 36 talismant spojuje Maga kabbalisticky se sférami
pusobnosti vysokych andél a démond.

Dustojnym zakonéenim této staré, anonymni epochy zap. okkultismu jest vydani proslulého
Agrippova dila ,,Okkultni filosofie®, v letech 1531-1933. Tato kniha jest theoretickym i praktickym
souhrnem principi zapadni Kabbaly, jak se tradovala a jen nepatrné ménila v aseku 1000 let.
Agrippova kniha vyvolala v nésledujicich letech cetné nasledovniky, z nichz vSak zadny se Agrippovi
nemohl rovnati. Koncem 16: stoleti ustrnul vSak tento literarni smér zapadni Kabbaly a upadal
v nasledujicich stoletich stale vice. Zasluhou kratké literarni epochy Agrippy a jeho epigontl pronikla
znalost zidovské Kabbaly do kruhu kiestanskych védcl. Zda se, Ze Agrippovo klassické dilo bylo
mnohymi zasvécenci povazovano za nezadouci zpopularisovani vysokych hermetickych tajemstvi.
Alespon od téch dob bylo dalsi péstovani zapadni Kabbaly pieneseno do lina tajnych okkultnich
radu, jez se kolem roku 1600 pocaly Sifiti po celé Evropé. Signalem jejich rozmachu byly proslulé tfi
publikace tajemného bratrstva Rlze a Ktize, jez vySly v roce 1614, hlavné ,,Fama fraternitatis etc.” a
,Confessio fraternitatis“. PoCatkem stoleti 18. staly se ony skutecné skryté, téz ,,podzemni* nebo
»zazdéné“ nazyvané fady, vzorem tehdy pravé vznikajicim spolecnostem polovetejnym, hlavné
svobodnym zednarim. Jest mozno, ze k zakladani téchto pseudo-hermetickych stfedisek dochazelo
v neékterych pripadech na popud onéch tajnych fadu, jez chtély snad jejich prostiednictvim plisobiti
na venek a vychovavati si vnich a vybirati pfisti své Cleny. Z téchto profannich spole¢nosti jsou
nejznaméjsi svobodni zednafi a velmi ¢etné spolecnosti a rity z nich odvozené. Zednari vsak vétSinou
jiz zahy podlehli svodim tohoto svéta, a opustili hermetickou tradici, zachovavajice si z ni pouze
sob¢ samym malo srozumitelné trosky mystickych a magickych ritualt.

Staré okkultni tradici zistaly vérny jen loze Neznamych Filosofti, zakladané v 80. letech 18.
stoleti ve Francii, jez vznikly sice z lozi zednafskych, zahy se vSak od zednaistvi osamostatnily.
Jejich zakladatelem byl Martines de Pasqually a Luis Claude de Saint-Martin, podle nichz se jejich
zaci podnes zovou Martinisty. Zasluhou Martinistického fadu a s nim spojen¢ho fadu Rose-Croix-
Cabbalistique (,,Raca®) byl v druhé poloviné 19. stoleti ve Francii znovu vzkfisen klassicky
hermetismus a zapadni Kabbala, a zpracovan systematicky ve stézejnich dilech hlavnich mluv¢ich
tohoto sméru: Elifase Léviho, Stanislava de Guaity a posléze Papuse. V té dob¢ vznikaji také ¢erné
fady a ozivuji vSechny klassické hrizy davnych alexandrinskych uméni, zrafinované staletymi
zkuSenostmi stfedoveéku. Z vid¢ich osobnosti téchto ¢ernych fadu vynikli ve stoleti 19. Docre,
prosluly Vintras a jeho neblahy zak abbé Boullan, Imperator Carmelu... Prace adi a spole¢nosti
podzemnich, t. j. vefejnosti i okkultni vétsSinou uplné€ neznamych, pokracuje i v dob¢ pfitomné...

Jaké jsou charakteristické rysy a zvlastnosti zapadni Kabbaly?

Znaky Kabbaly otcovské (zidovské) jsou tyto: pusobnost v nejvyssi oblasti Manasu, v oblasti
druhovych symboli pisma, feCi a Cisel. Prevalence Boha judaistického nabozenstvi jako prvni a
posledni pii¢iny veskerého magického konani. V osliujici zafi kabbalistického Boha ztraceji se fady
andé€lu a duchd, a jejich representanti jevi se pouze jako manifestace Bozich vlastnosti a ptisobnosti.
Jméno BozZi jest nejmocnéj§im zdrojem divi, pfed nimz ustupuji osobni schopnosti Magovy a jsou
nahrazeny Védénim. Realisovati plody tohoto Védéni, jako nezbytné znalosti vSech spoju, napomaha
pak dynamisovana Vira. — Zidovska Kabbala zaklada se v theorii i praxi na vlastnim pismu a vlastni
posvatné abecedé o 22 znacich.

Jakym smérem se brala ve srovnani stimto prehledem, Kabbala ipsissima zapadu? — Jejim
voditkem byl svobodny, analyticky duch arijské rasy, nepfipoutanost k zadnému specifickému
naboZenstvi a k zadné urcité predstavé Boha. Pruznost nazorti napomahal zapadni Kabbale hned na
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poc¢atku universalisujici synkretismus, z néhoz vzesla pravé tak jako Kabbala zidovska. Kabbala
bylo sice Uctyplné uznavano, ale pro neznalost hebrejstiny namnoze v praxi zcela opomijeno. Naproti
tomu znovu oziva v Kabbale vyznam puvodniho Jména Boziho — Jahve, jména ctyfpismenného,
vyslovovaného proto nyni s délenymi hlaskami, tudiz: Jod-Hé-Vau-Hé. Zapadni Kabbala zavadi vedle
toho jeste jiné Jméno Bozi: Agla, jez vzniklo methodou notarikon ze zacatecnich hlasek slov: ,,Atta
Gibor ledlam Adonaj“ — ,, Tys Silny ve vé¢nosti Buh®. Ve vétsiné soudobych podzemnich tada vzilo
se v8ak pro oznaceni Nejvyssi Bytosti biblické jméno Adonaj, jez se pak stalo jakymsi poznavacim
heslem piislusnosti ke spoleénostem toho druhu vibec. Casem se vytvofil cely ritual o zptsobech
intonace, prehlasovani a reduplikaci hlasek tohoto svatého Jména pro riizné magické tkony a tcely.

Anonymni obdobi zapadni Kabbaly zaplavilo jeji ritudly tak zv. tajemnymi jmény (nomina
arcana). Puvod n€kterych téchto jmen mozno stopovati az do doby alexandrinské a jesté starSi. Jsou
to vétSinou jména pohanskych bozstev. Jina vznikla nahodile (Iépe feceno netimysln€) komolenim pfi
Castém prepisovani a Ustnim tradovani. Jina byla posléze stvofena uméle podle kabbalistickych

Uzivani hebrejstiny ustupuje do pozadi a vrchu na ¢as nabyva latina, hlavné v epose renesancni.
V novéjsi dobé ustupuje i ta. V nékterych tajnych fadech uéinény zdatilé pokusy steci umélou.
sestrojenou podle kabbalistickych zakoni (,,fe¢ nebeska®, ,,fe¢ démoni), vétSinou vsak zvitézila
zasada nikoliv zvl. magického jazyka, nybrz ,,magického mluveni fe¢i jakoukoliv, tudiz i matefskou.
Pravidla magického mluveni tvofi jiz cely systém. Zasvécenec jest jimi pouCovan o zpusobu
vyslovnosti a pfednesu, o vyznamu uréitych hlasek, jichz dluzno za jistych okolnosti zvlasté uzivati a
v jiném piipadé opét se vystiihati. Také pro styk s duchovymi bytostmi stanovena zvl. pravidla
mluvy, na pf. ve styku s duchy elementarnimi.

Kabbala ipsissima pocala jiz zahy uzivati nejrozmanitéjSich plosnych geometrickych symboli
niz§iho mentalna, hlavné pentagramu, a vsunula mezi n¢ a oblast vlastniho pisma rtizné charaktery,
peceti (sigilla), a znacky planetarnich inteligenci, démont a pod. Rozmanité ony znaky, k nimz se jen
velmi vzdalené piiblizila Kabbala hebrejska tak zv. ,,pismem nebes*, vznikly za stejnych okolnosti
jako nomina arcana, vySe zminénd. Tyto znaky, pokud se pii jejich tvofeni uplatnila kabbalisticka
intuice, jsou magicky nejplsobivejsi.

Kabbalistické znacky, jimizZ se hemzi grimoary zkonce stfedovéku, ustrnuly pak na dlouho
v jakousi klassickou formu. Ptevrat v jejich technice piinesla opét praxe podzemnich magickych
spole¢nosti. Pouzivani peceti a znaki rozsifeno na vSechny mozné projevy svéta zjevi, i na ¢lovéka.
Nabyva vrchu nazor, Ze osobnost vSech Zivoucich bytosti a duSe vSech véci kolem nas a rovnéz tak
vSechny naSe tkony jsou zndzornitelny urcitou individualni ,kiivkou®. Vystihnouti tuto kiivku
v daném piipad¢ jest velkym uménim magické inspirace. Ktivka zivych osob, Magem vystizena, musi
se v podstatnych nalezitostech shodovati s kiivkou, kterou by tyto osoby bud’ v transu, nebo aspon
bez rozmyslena v jakémsi vnitinim usebrani, samy narysovaly. Osobni ,kiivka“ ¢lovéka méni se
ovsem vékem, chorobou, okamzitym rozpolozenim mysli a jinymi faktory, — v zakladu vsak zlstava
nezménitelnou, tak jako individualni pismo, Znati ,.kiivku“ urcitého ¢lovéka znamena nejen moznost
poznati celou jeho pfirozenost, védomou i podvédomou, nybrz i moznost svladnouti jeho osudy.
Proto se také této kiivky uziva misto voltu pfi oCarovani, hlavné mentalnim, rovnéz tak pii 1é¢eni na
dalku a to i bez védomi pacientova. Také Mag sam mize se 1éCiti, nebo jinak méniti funkce svého
organismu fysického i dusevniho, pomoci vhodné pouzitych kiivek, vyjadfujicich ptislusny rozkaz.
Jejich ucelu bylo dosazeno, jakmile tvar kiivky byl ,,v§tipen*, zazit, ,,proniknut“ — a potom ihned
zapomenut.

Rovnéz vSechna svétova déni a vSechna nesnadno slovy sdélitelna tajemstvi mohou byti
nybrz rysovany v barevnych kiivkach.

Jinym velmi dilezitym objevem evropské Kabbaly jest tak zvany magismus gest, posunki. Jesté
diive, nez evropsky Kabbalista poznal princip indického Laja-jogu, t. j. stotoznéni s objektem
urcitého magického konani, dosel téméf k tymz vysledkiim magickou gestikulaci, uréitymi postoji, jez
napomahaji k dokonalému prociténi a prolnuti vyznami pouzitych symbold plané¢ mentalni a
k osvojeni si jejich mohutnosti. Svymi gesty a postoji piSe takika magik posvatna pismena a rysuje
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tvary kabbalistickych peceti a pantaklii, ¢imz se bezprostiredné zmocinuje sil, jimi vyjadfovanych.
Magie gest ma ovSem dlouhou historii. Jeji pocatky, byt i neur¢ité, mozno spatfovati v nabozenskych
tancich, devotionalnich posuncich a postojich knézi pii nabozenskych obtfadech. Uréité stopy jsou jiz
téz, jak na svém misté bylo uvedeno, v knize Rasieloveé. Také jogistické asany (posice) sem patfi, byt
i jejich ucel byl vice pasivni a nepiimy.

Gestikulaci kabbalistickych ¢isel znal jiz C. Agrippa (,,Okkultni filosofie®, kniha II., kap. XVL.),
jenz odkazuje vtom smeru na je$té starS$i podrobna dila Bedova a Lukase ze Sv. Hrobu. Ma-li
magické gesto U¢inkovati, musi ovSem byti dynamisovano Magovou vuli podle obecné platnych
zasad. Magie gest ucinila od dob Agrippovych dalsi skryté pokroky a stala se nyni nezbytnou ¢asti
rozmanitych magickych tkond. Gest, ¢asto velmi slozitych, uziva moderni Kabbalista podzemnich
rada stejné k vysilani jako k posovani, t. j. k snaz§imu zachyceni zvenci prichazejicich silovych
proudi urcitého typu.

V ciselné Kabbalistice ucinil vyvoj na zapadé rovnéz pokrok. Odklonem od hebrejstiny pozbyla
sice namnoze vyznamu spekulativni methoda gematrie, neustala vSak snaha spojiti urcité Ciselné
prvky s hlaskami (pismenami) abeced mateiskych fe¢i. Umysl aplikovati na tyto abecedy podetni
soustavu abecedy hebrejské, musil ovSem ztroskotati pro nestejny pocet hlasek, resp. pismen.
Nakonec se ustalila methoda nejjednodussi: kazdé pismeno (hlaska) ma ¢iselnou hodnotu,
odpovidajici svému potadi v ptisl. abecedg.

Heslem modernich Kabbalistd stalo se ,,vy¢islovani“, t. j. vyjadieni kazdého slovného pojmu
v magické praxi ur¢itym ¢islem. K tomu napomaha tak zv. theosoficka redukce ¢isel na ¢islo mensi
nez 10, tudiz jednociferné. Klassicka Kabbala otcovska (hebrejska) této methody nepouzivala, i kdyz
byla nucena pracovati s Cisly trojcifernymi. Nevyhodu nedostateéného odliseni pfili§ malych ¢isel
(¢islo 9 muize na pf. vzniknouti redukci z velmi mnoha Cisel vy$sich) vyvazuje praxe tim, Ze akt
redukéni ¢ini soucasti magického ukonu. Redukce kabbalistickych ¢isel jest uzivano v§ude tam, kde
nejde o jejich mobilisovani. V tomto ptipadé se totiz promitd ¢iselna hodnota kazdé hlasky daného
hesla zvlaste.

Struéné mozno vyjadfiti vyznam methody vycislovaci tak, Zze vycislovani jest kabbalistickou
arithmetikou v poméru k rysovani ,kiivek”, vySe vzpomenutych, jiz jest povazovati za jakousi
kabbalistickou geometrii, po ptipadé deskriptivu.

Klassicka Kabbala neznala magické ovladani dechu. Kabbala ipsissima, jakmile znalost Hatha-
jogu dostala se prostiednictvim Theosofie na zapad, osvojila si zahy techniku pranajadmu, vybrala si
vSak z Hatha-jégu, ciziho duchu zapadnimu, jen pravidla nejzakladnéjsi: dech hluboky, rytmicky,
Cistici, a pro svou praxi zavedla novum: pravidelnou soustavu vdechu, zatajeni, vydechu a odpocinku,
pii ¢emz délka jedné kazdé z téchto etap jest vSelijak ménéna podle ucelu magické prace, podle
planety, vladnouci tikonu, a pod.

Z tajnych magickych soustav orientalnich, hlavné indickych a arabskych a ze zbytkt pradavné
domaci tradice prevzala Kabbala zapadu nauku o tak zv. magickém foukani a vybudovala ji ve
svérazny systém. Vedle toho seznamila se evropska Kabbala i s ostatnimi systémy asijského
okkultismu, zasluhou hlavné theosofické spole¢nosti, a tajné jeji fady upravily je v souladu s praxi
zapadni. To plati zejména o indické nauce Tattev.

Tattvy, jako puvodné neosobni ,maha bhutani“ — ,velci zivlové“, velké Zivelni sily, byly
uvedeny v souhlas s theorematy evropské astrologie, ¢imz byla zjisténa jejich korespondence
s planetami a znamenimi zvifetniku. Dluzno vSak podotknouti, Ze to, co se o Tattvach pise v bézné
okkultni literatufe nasi, hlavné rizné tak zvané tattvické hodiny, jest vétSinou zcela nespravné, jak se
kazdy praktik ke své Skodé Casto presvédéi. Prava, zapadnim pomérim piizptsobena nauka o
Tattvach jest zndma toho Casu jen zasvécenctim a nebyla nikdy uvefejnéna.

Neodvisle od nauky o Tattvach vybudovali zasvécenci zapadu samostatnou nauku o silach ¢ty
zivla, jako ¢ty neosobnich projevl universalni ptirodni Prasily. Tyto Ctyti zivly, jejichz klassifikace
se odvozuje jiz z antické Magie, byly patefi vSech nauk alchymickych. Jsou vpravdé Tattvami
evropské Kabbaly. Jejich nejvyssi praktické vyuziti v Magii, tak zv. ,,Velka zivlova prace®, jest
tajemstvim a pychou jedné, nebo dvou podzemnich magickych spole¢nosti zapadu.

Kabbala ipsissima osvojila si postupem ¢asu nejen prvky oficialni, nejvic literarné zpracované
tantriky indického Jogu, nybrz takika znovu objevila pradavné magické systémy piredarijské Indie,
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s jejimi podivuhodnymi praktikami a terminologii. Indie cela jevi od n€jaké doby takovou pfitazlivost
pro evropské Kabbalisty, ze nékteré tajné rady zfidily si pod kryci firmou stalé expositury v Indii,
hlavné v sidelnim mésté Delhi, po ptikladu stalého sidla Theosofické spole¢nosti v Adyaru. Také
Magiim Zadni Indie (Kambodza), Tibetu, Ciny a Japonska, a ne v neposledni mite i Afriky, jest
vénovan vzrustajici zajem.

Obecnou astrologii obohatila zapadni Kabbala pro praci svych zasvécenct jednak novymi
astronomickymi postiehy a fakty, jednak vybudovala na jejim podkladu novy systém tak zv.
astromagie, o které byla ucinéna jiz zminka ve stati o astrologii. Moderni Kabbalisté se nespokojili
ustrnulou stavbou kabbalistického svéta, jak ji ucila klassicka Kabbala hebrejska, nybrz jali se
prislusné theorie vsestranné dale rozvijeti, hlavné ve vztahu k astrologii. Tak vznikly rtizné ony
planetarni Kabbaly, na pt. Kabbala Jupiterova, saturnska, Martova a jiné. V nich, jako v ucelenych
systémech soustfedéno zpracovani kosmickych vztahtl, representovanych jednotlivymi planetami, a to
jak po strance matematické, tak i s hlediska v§eobecné magické souvztaznosti. Rovnéz odpovidajici
prvky theurgické nalezly zde uplatnéni, a vSechny nové poznatky, jez si zapadni Kabbala osvojila
odjinud, na pf. nauka o Tattvach, Magie gest a Cisel, atd. Méfitkem této aplikace byla zakladni
planetarni signatura véci, ukolu a ucelu.

Totéz, co bylo povédéno o astrologii, mozno fici i o klassické alchymii. Nékolik skrytych
zasvécovacich stiedisek evropskych jest toho Casu v drZeni tajemstvi kamene mudrci a Panacea,
jehoz pomoci mozno uchovati sily mladi po dlouhou dobu. U jednoho z téchto tajnych fadu, jehoz
Imperatorem byl v 18: stoleti sam Cagliostro (a to skute¢ny a nikoliv historicky Josef Balsamo), mtize
se nyni stati Imperatorem jen ten, kdo dokonale ovladl toto tajemstvi! Ideal tento zvécnil pred sto lety
anglicky spisovatel Bulwer Lyton (jenz byl také clenem onoho tadu) v postavach Medznura a
Zanoniho v romanu ,,Zanoni‘.

Z obtadné Magie zdokonalena Magie zvédna, a v oboru maleficia-oCarovani vymysleny nové
rafinované zplsoby, o jakych se idylické dob¢ starych thessalskych ¢arodéjnic nikdy nesnilo. Také
vynalezu fotografie bylo v tomto sméru pIné vyuZito.

Samostatnou kapitolou zapadniho hermetismu jest nauka o tak zv. géniich. Kabbala ipsissima
nesdilela nikdy nazor Kabbaly hebrejské o povaze andélti a démonti. Se stanoviska zadpadni Kabbaly
byly evokované bytosti vzdy objektivnimi zjevy. Vychodiskem psychurgie a theurgie stalo se
Jamblichovo nesmrtelné dilo ,,O mysteriich egyptskych® a nazorovou oporou vrozeny arijsky
manismus. Manismus, v podstaté odruida t. zv. animismu, ovlivnil pronikavé a trvale v§echna arijska
naboZenstvi. Jiz fecky a fimsky pantheon byl naplnén héroy, to jest duchy zboznélych lidi, a i bozi
sami byli chapani anthropomorficky. Nejinak jest tomu vSak i v kiestanstvi, hlavné v ritu katolickém,
kde svati a svétice, opét zboznéli lidé, zbavili svét andéli témei uplné vyznamu. Takovy jest
analyticky duch arijcti, vi¢i nému nemohl ovSem obstati nazor o neosobni povaze andéli a jim
podobnych bytosti. S nazorem timto byl v zidovské Kabbale uzce spjat moment viry, jako
nejprednéjsiho magického faktoru, a spoléhani se na Boha jako na Prapfi¢inu v§eho déni. Zapadni
Kabbala nepiijala sice v praxi za svij tento vylu¢ny nazor o Bohu, na druhé strané vsak uplné na své
poméry aplikovala magicky faktor viry. Magicka vira — opak magické vule, spoléhajici na vlastni
sily, vyzaduje nutné nadsmyslné opory.

V zidovské Kabbale byl to Blh sam, a teprve v druhé fadé Géniové, jako téméf neosobni dil¢i
manifestace jeho sil (,,Dynameis®). V Kabbale zapadni vyluény vyznam Boha ustoupil do pozadi,
¢imz vice vynikly bytosti, stojici pod nim, jimz byla proto zahy pfiznadna ne jiz jen metafysicka
realnost, nybrz i individualita a osobitost. S t€émito bytostmi vchazel tudiz evropsky Mag ve styk
zprvu pomoci psychurgie a theurgie. Jeho vztah k nim byl pfitom zcela zvlastni. Pfi zahajeni spojeni
dovolava se evokujici znalosti jmen a zvlastnosti evokovanych bytosti (v tomto zptisobu tudiz shodné
s methodou na pt. egyptské theurgie), a po tomto vstupu hrozi jim a donucuje je Jmény Bozimi
(prvek zidovské Kabbaly!), paklize by nebyly ochotny dobrovolné splniti jeho pfani. Ustaleny zavér
vSech evokacnich ritualt — byti totiz Magovi kdykoliv k sluzbam na pouhou jeho Zadost, — dava
prvni zaklad k pevnéjSimu poméru mezi Magem a duchovou bytosti. Jezto pak evokované inteligence
byly ¢asto prili§ vysokého stupné, nebylo mozno pozadovati od nich pfimou sluzbu. Z toho se vyvinul
obycej zadati duchové bytosti o proptjceni sluzeb nékterého ducha jim podiizeného, nebo aspon
jiného ducha za sebe. Tento posledni zplisob byl obvykly hlavné v islamské Magii, podle jejihoz
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uceni kazdy hierarchicky stupen ve svété ducht byl representovan celym fadem bytosti téhoz druhu.
Také na zapad pronikla zahy tato ptedstava o podtizenych d’ablech téhoz stupné, slouzicich v hojném
poctu pekelnym kniZatim a duchovnim mocnostem.

Psychurg pozdniho stfedovéku spokojoval se proto ziskanim nékterého ztéchto podiizenych
duchti k osobnim sluzbam kdykoliv i bez vlastni evokace. Tim se ustalil definitivné pojem tak zv.
duchi vyssiho tadu. Zde jiz nebyl dobife mozny prosty pomér sluzebnika a pana, nybrz spise vyssi
pomgér vasala k panu lennimu. A vzdy naléhavéjsi se jevila potieba zpecetiti toto magické pouto krvi
Magovou. Tak vznikly osudné krevni pakty, jez jsou neznamy v orientalni Magii, ale tak typické pro
psychurgii zapadu. Podle obecné viry daval takovy pakt démonu po urcité dobé pravo na télo i dusi
Magovu, magicky fe¢eno, — byv zaloZen na principu pouhé magické dvojnosti, — jevil tento pomer
neustale sklon k tragickému vyrovnani, vybiti, podle okamzité pfevahy jedné z obou stran.

V tomto stavu vyvoje nalézal se problém sluzebnych génid v dobé Agrippové, a jeho
nejznaméjSim piikladem s tragickym zakoncenim jest osudny pakt Agrippova soucasnika, doktora
Fausta. Nez rozvoj hermetickych véd v dobé renesancni znovu sblizil zapadni okkultismus i v tomto
sméru s zidovskou Kabbalou. Oziva stara babylonska tradice o osobnim bohu, feruerovi starych
PerSantl, jenz byl vzorem kiestanské predstavé o and€lu strazci. K tomu pfistupuje uceni Kabbaly o
neosobni, tudiZ nesamostatné povaze génit viibec. Slouc¢enim téchto riznych prvkd vyvstava poprvé
predstava o géniich, tvoticich staly i umyslné nechtény doprovod ¢lovéka a zaroven soucast jeho
osobnosti. Odtud byl krok k magickému vyuziti tohoto génia, nebo génili cestou jejich
kontrolovaného osamostatnéni. Vznika nauka o tfech géniich v Clovéku: jednom povahy bozské,
druhém povahy astrologické a tfetim plivodu elementarniho. Této mys$lénky, jez dovedla negovati
samostatnou existenci génili a démonitt mimo ¢lovéka, zmocnily se hlavné inteligentnéj$i kruhy
Hermetikl. Svobodni zednaii mluvi pak ve svych tajnych obtadech o evokaci démona ,,vlastniho Ja*,
Charles du Prell a jeho $kola pfedchtidct parapsychologie o ,.transcendentalnim subjektu‘, a kone¢né
moderni psychologie a psychiatrie buduje na tomto principu nauku o podvédomi.

Vsechny tyto nazory maji se stanoviska magického svych zptsobem pravdu. Pravy génius bozské
povahy jest personifikaci Nadvédoma (dosud v ¢lovéku neprojevenych plani budhické a atmanické) a
¢aste¢né téZ Podvédomi vys$siho Manasu (ducha), — génij astrologicky jest Podvédomim citové duse
(astralu) a posléze génij elementarni podstaty jest pudovym Podvédomim téla.

Dalsiho vyvoje a dokonalosti doznal problém sluzebnych géniti v 1dné tajnych magickych
spole¢nosti. Principy, z nichZ se pfitom vychazelo a dosazené vysledky jsou tyto:

Od ziskavani sluzebnych genil cestou evokace, bylo upusténo. Zjisténo, Ze nejsndze se tvori
géniové z téla a nizsi duse Maga samého. Kazda, ponékud jen samostatna soucast nasi duse pudové a
citové jevi totiz Zivelnou touhu po osamostatnéni se, vlastni existenci a dalSim rozrustani.

Zasvécenci tvori tudiz génia bud’ cestou se shora (imaginaci) nebo cestou doleni — praktikami
sexualni a mumialni Magie, tak, ze mu davaji ze sebe silovy naboj, jenz bude neviditelnym, po
pripad¢ i viditelnym télem génia. Pro trvalou viditelnost nebo dokonalou hmotnost vaze se génij
magicky k néjakému hmotnému substratu, na pt. hlinéné sose (Golem!) nebo Mandragoie, nebo i
mumifikované, ¢i jinak konservované lidské mrtvole. (Timto poslednim zplsobem vznikaji povéstné
»Zombie“ — ozivené mrtvoly jako sluhové, v pfiSernych praktikach Cernosské Magie ,,Vudu“ na
Haiti). — DusSe génia tvofi se podle peclivé pfedem pfipraveného horoskopu a jeho ,,duch*
ohrani¢enym, vnuknutym komplexem predstav a mysSlenkovych pochodlii odpovidajicich ukolu,
k némuz jest povolan. Pfitom miize byti vzorem bud’ urcita konkretni ptedloha, na pt. zcela urcity
¢loveék vhodného charakteru, nebo jen abstraktni idea. Stvofeni ducha génia utvrzuje se danim jména
kabbalisticky vybraného a sestaveného.

Takto provedené planovité tvofeni sluzebného génia dovoluje piedem vylouciti v§echny jeho
nezadouci a nebezpecné vlastnosti a — coz jest hlavni — nevyzaduje krevniho paktu. Nejvyssi
zarukou bezpecnosti jest vSak onen astrologicky plan, podle n¢hoz byla umélad bytost stvofena.
V tomto planu (horoskopu) jsou totiz pfedem urceny okamziky, v nichz mtize tvirce bytosti, chee-li,
provésti snadno jeji zniceni, ,,shasnuti, a jest proto v zajmu Magové, aby takovych okamzikli bylo
v ¢ase co nejvice. Podle toho voli se také planety, jez maji napomahati svym kosmickym vlivem pfi
tvoreni subtrahentni bytosti a udrzovani jejiho kouzelného zivota.
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Pouzivani toliko jednoho génia jest vzdy do jisté miry nebezpecnym znasilnénim magického
zakona trojnosti. Proto si proziravi Magové tvofi nejméné dva, nebo pii vétSim poctu sudy pocet
génit. Je-1i magicky trojthelnik (pfi dvou géniich) dobfe vyvazen, jest zarukou zdaru i bezpec¢nosti.
Nejvétsi snahou Magovou jest proto v takovych pripadech udrzeni harmonie tohoto trojihelniku
podle zvlastnich zasad a pokynd, obsazenych v ptislusnych ritualech.

Umélé tvoreni sluzebnych génil a jejich pouzivani k nejrozmanitéj§im ukoliim stalo se zahy u
zasvécencl zapadu i vychodu ustalenym obycejem, jehoz ohlas zazniva jiz v pohadkach ,,Tisice a
jedné noci“ (sluzebni dzinové a afritové, duch lampy Ala-ed-dinovy). Instituce génil, stvofenych
predem jaksi do zasoby slozitym magickym aktem, jest pro Maga tim, ¢im jest pro spofadany stat
jeho exekutiva policejni 1 vojenska, ptichystana kdykoliv provésti dany ji rozkaz.

Pro mensi, okamzité ukony tvofi si Mag nékdy jen tak zv. pfileZitostného génia, jenz se pak
stravuje provedenim tkolu a automaticky zanika. Takové génie tvoiime si bezdécné vSichni, kdyZ na
pf. usindme s pevnym ptranim probuditi se v uréitou hodinu, nebo kdyz hledajice usilovné v paméti
jakousi véc, prerusime nahle toto mysleni, a po n¢jaké dob¢ se na Zadanou véc pojednou upomeneme:
to ptilezitostny génij, zrozeny bezdécné intensivnim, soustfedénym pfemyslenim a oziveny jeho
nahlym pferusenim, vykonal svou povinnost. —

Dilny tajnych spole¢nosti nenechaly bez povSimnuti ani vymozenosti a vynalezti moderni
techniky. Jiz davno jejich Mistii vypozorovali, Ze jemné hodinové stroje mohou se svou citlivosti
octnouti takika na hranici mezi svétem mrtvych strojit a mezi oblasti organického, alesponn pudového
zivota. Citlivost takovych hodinovych stroju prozrazuje se zejména tim, ze jejich chod podléha co do
pravidelnosti zméndm, zplsobenym impulsy, vychazejicimi z podvédomi, nebo i védomi jejich
nositele: hodiny se zrychluji, zpomaluji, nebo dokonce zastavuji. Pro tuto citlivost pouziva se
hodinovych stroji jako astralnich vibratort, t. i. medii, pfenasejicich ur¢ité magické popudy,
vyjadifené obycéejné magickymi gesty, do astralu, a udrzujicich tam tyto popudy na zpasob
setrvaéniku pohyblivych viri astralniho svétla.

Od nedavné doby d&ji se téz pokusy o ovladnuti elektrické energie atmosferické, nikoliv vSak jen
pro pfitazeni bleskil, vyvolani umélych bouiek a desté, nybrz i pro pfimé vyuziti takto ziskané energie
nejcastéji k posileni télesného organismu Magova a jeho génil. Pfitom se obvykle pracuje pomoci
elementalti vzduchu.

Podivné vlastnosti bleskii a jejich rozmary prozrazovaly zasvécencim jiz ode davna pfitomnost
hravych i zlomyslnych bytosti Zivli vzduchu a ohné. Také kulovy blesk, tento nikoliv jen okamzity a
taktka hmotny vyboj elektrické aury zivelné ptirody, byl podroben magové villi a pouzit jako nosi¢
,,viz) smrti pfi oCarovacim ukonu. Né&ktefi moderni Magové dovedou pry i doslovné vyssavati
elektrickou energii z drati vedeni vysokého napéti a po uzivati ji nepochopitelnym zplsobem
k plsobeni na blizké i vzdalenéjsi okoli. I zde se pry pracuje s elementaly elektfiny a hlavnim ukolem
této smélé operace jest ,,oziveni“ (biotisovani) elektrického naboje, pfi c¢emz se vychazi z poznatku,
ze rozdil mezi elektfinou fysikalni a vitalni energii svalovou jest mensi, neZ se oby¢ejné ma za to.

Vtak zvané ,Magii Stépeni“ byly vnov&jsi dobé& ulinény velké pokroky. Vystupovani
v astralnim, nebo i mentalnim téle, bilokace a rychlé prenaseni se do veliké dalky od mista
experimentu, usnadnuji se nyni zvlastnimi pfipravnymi cviky a akt sim posicemi a gesty jez tvori
zaroven tak zvanou ,,zaruku navratu®.

Velika péce jest v tajnych spole¢nostech vénovana vychové vybranych zakt, a zkoumani jejich
povah a skont. Jejich magicky vyvoj jest sledovan na zvlastnich slozitych aparatech, jez reprodukuji,
ba i napted signalisuji hnuti a zmény v podvédomi zakove i v jeho télesném organismu. Také tajna
poruSeni Zivotospravy jsou na téchto pfistrojich ihned patrna, zacasto k velikému zahanbeni
neduvérivého zaka. Tento pristroj, prohlizeny obycejné tiikrat denné jest soucasné zarukou vérnosti
zaka k jeho uciteli a vudci, nebot’ navazuje pfimo na astralni télo pozorovaného a skyta moznost
pusobiti nejen na jeho vili, nybrz i na jeho pamét’, zdravi a zivot...

Vzajemny styk mezi ustfedim tajnych spolec¢nosti a jejich vzdalenymi Cleny, nebo i téchto mezi
sebou, d¢je se jistym druhem magického rozhlasu, pfi ¢emz mozek a micha Magova jest stejné
vysilacem, jako pfijimac¢em. Pracuje se na kratkych vinach obycejné mezi 10 a 20 metry, s primérnou
citlivosti pro vlnové rozdily do 2 m, také vSak méné. Nedostatek vétsiho poctu moznych variaci a
s tim spojené nebezpeéi, ze by zprava mohla byti zachycena nepovolanymi, jsou paralysovany
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zavedenim zvlastnich hesel a signald. Tyto signaly jsou bud’ optické, (zazafeni podivnych svétel na
zdi a pod.), nebo akustické (zavolani z dalky, zazvonéni, zvuk gongu), a ¢asto jsou kombinovany.
Prijem a odeslani odpovédi déje se obycejné v polovi¢nim transu, hlasitym, slovnym interpolovanim
predepsané viny, jejiz vyvolani a kmit musi byt pevné vstipen do podvédomi Magova a fungovati
v ném zcela mechanicky. V pfitomnosti vice lidi, ve vefejnych mistnostech a pod., uziva se jen
¢tvrteCniho transu a odesilani zpravy déje se nenapadnym odklepanim na desku stolu, ve smluvenych
znackach. Takovy spoj na vzdalenost, na pf. mezi Prahou a Brnem neni pro zasvécence nic
neobvyklého.

V magické praxi jest znama i funkce Zivé — otacivé, ramcové antény, jiz predstavuje Mag sam,
v uréitém ritualnim postoji a za doprovodu piisl. magickych gest. UZiva se ji na pf. k zji§téni sméru,
odkud ptichazi magicky utok.

Tajemstvi universalni Kabbaly jsou sepsana v knihach, povétsin€ rukopisnych a pfistupnych jen
zasvécenclim. Nazvy nékterych z téchto Kanoni, jak se téZ zovou, pronikly sice nékdy na vefejnost,
jako nazev ,,Atlantské bible magické spole¢nosti Thérionovy, vétsinou jsou vSak jiz tyto ndzvy samy
nejprisnéji stfezeny a slouZzi za poznavaci heslo pravych zasvécenct.

Nikdy nebylo v hermetickych naukach takového rozdilu, jaky se vyvinul toho ¢asu mezi exoterni,
knizni formou okkultismu a mezi tajnou védou skrytych hermetickych stfedisek. Tento rozdil jevi se
hlavné v pojmoslovi a v principech, a jest nejlepsi zarukou toho, Ze tajny onen material zistane
povzdy bez zvlastniho slovného pouceni a vykladu, v rukou nepovolanych bez uzitku.

KAPITOLA XV.

KABBALA MATERSKA, NARODNI

Kabbalou matefskou rozumime Kabbalu, zalozenou na kterékoliv feci jiné nez hebrejské, na jeji
abeced¢ a této odpovidajici ¢iselné hodnoté jednotlivych hlasek, a po ptipadé téz na jejim pismu.

Lze v8ak mluviti také aspon o naznaku narodni Kabbaly néjaké vSude tam, kde se v magickych
ritualech pouziva se zvlastnim dlrazem urcité feci — mimo hebrejstinu — nikoliv jako pouhého
zvukového nastroje, nebo vehiklu dekretované vile, nybrz jako dulezitého ¢initele magického, jenz
formou i obsahem promluveného ovlivituje zabarveni a stupen intensity volniho projevu.

Témér kazdou fe€¢ mozno redukovati na slabiky a tyto na hlasky jako zvukové prvky. Proto mozno
do jisté miry mluviti o ,,narodni Kabbale® téz v onéch ptipadech, pfi nichz se planovité pouziva
urcitych slabik, hlasek, nebo jim odpovidajicim pismovych znaki: na pf. v indické tantrice, kde se pfi
evokaci tattvickych sil uplatiiuji slabikova mantra: lam, vam, ram, pam, ham, a kde se dava
meditovati o pismenach posvatné sanskrtské abecedy (Dévanagari) na platcich mystickych lotost
(Cakramti). V pravém slova smyslu jest vSak narodni Kabbala teprve tehdy samostatnym systémem,
je-li zalozena a vybudovana na pojmovém i ¢iselném vyznamu prvkd uréité narodni fei a ji
uzivaného pisma.

V genesi se vypravi o tom, jak Adam daval v raji jména vSem zivym tvorim. U¢inil tak zvukovym
vyrazem, jenz byl reakci mluvicich organd na souhrn dojmi, jez v ném zvife vzbudilo. Ze vSech
smyslovych vnémi byl v takovém ptipadé zajisté nejsilngj§im vném zrakovy. Vné&jsi podoba a tvar
mely tudiz Casto nejvétsi podil na zrodu jména onoho zvifete. Duchaplni Kabbalisté z toho zahy
usuzovali, Ze nejblize oné nezndmé prafeci, jiz mluvil Bih a prvni ¢lovék v Edenu, bude ono pismo,
jez se vné&jsi formou, ovSem schematicky, nejvice priblizi vnéjsi podobé popsané véci. Tim vSak
nebylo mysleno pismo ryze obrazkové, na pt. hieroglyfy ve své nejstarsi podobé, nybrz jiz skute¢né
stylisované pismo. Prosluly Martinista a sou¢asnik Guaittiv a Papustiv, markyz Saint Ives-d’ Alveydra
nazyva abecedy takového pisma abecedami morfologickymi. Abecedou toho druhu, a to pravem, jest
22pismenna abeceda hebrejska. Saint Ives vSak hledal priklad jesté star$i a domnival se jej nalézti
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v praearijské indické Vattan-abecedé, jez ma rovnéz 22 znakt. Abecedy toho druhu nazyva Saint Ives
solarnimi, slune¢nimi, nebot’ obsahuji vedle tfi pismennych matek (alef, mem, S§in v abecedé
hebrejské) 12 pismen, odpovidajicich tolikéz znamenim zvifetniku, jimz putuje v roce slunce —
odtud nazev abecedy solarni, — a posléze 7 pismen planet. Prava slune¢ni abeceda musi miti na 10.
misté pismenu ,,I, tak jako ma hebrejska abeceda ,,jod".

Od této kabbalistické Vattan-abecedy pokraCoval pry anonymni vyvoj kabbalistického nazoru
svétového na jedné strané pres jazyky semitské ke Kabbale hebrejské, na strané druhé ke Kabbale
fecké, jako pry dédi¢ce zapomenuté egyptské Kabbaly éry pyramid. AvSak kromé Ciselné mystiky
pythagorejské, jez méla ovSem nesporny vliv na Novoplatonismus a tim i na vznik Kabbaly
hebrejské, nelze dobie nalézti dokladu o néjaké védome vytvorené kabbalistické soustavé starotfecké.

Koncem minulého stoleti zrodila se v Némecku snaha vytvofiti i ryze germansky, nejlépe
specielné némecky kabbalisticky systém, jenz by kotvil svymi ideovymi zéaklady v pohanském
starovéku germanské rasy. Toto Gsili postupovalo celkem tfemi sméry:

Smér prvy, prevazné okkultni, byl spiSe neumyslnou pfipravou k zrodu vlastni germanské
(némecké) Kabbaly. Jeho representantem jest Peryt-Schou (z egyptstiny vzaty pseudonym), hluboky
myslitel a opravdovy znalec esoterismu orientalnich, hlavn¢ antickych. Jeho ponékud tézka dila snazi
se preklenouti propast veéki a riznosti jazykovych idiomd a nalézti universalni tvirci Slovo (Logos) a
Schou, jak se zda, pracuje zcela neodvisle od tajné kabbalistické tradice; tim vice jest proto
s podivem, Ze prichazi ke stejnym resultatim, jako nejskrytéj$i nauky zapadni Kabbaly. Jeho
myslenka, hledati v nebeskych souhvézdich obrysy mythickych symbold a imitovati je posicemi a
postoji (Magie gest!), za prislusné koncentrace a opakovani, ¢i lépe zpivani uréitych slov — tot’
vpravdé hluboka a vyznamna praktika universalni Kabbaly, — a proto je Peryt-Schou opravdovym
Kabbalistou.

Také pro rozvoj Kabbaly germanské pusobil Peryt-Schou tim, Zze do plynulé fady hluboce
magickych jmen od starovéku lidstva zapojuje i tajemna jména germanskych bozstev a Celnych
osobnosti starogermanskych mythit, a u¢i je magicky vyslovovati s pouzitim piislusnych ritualnich
pravidel.

Jinym povSechnym Kabbalistou, na néhoz se tvirci germanské Kabbaly ¢asto odvolavaji, jest Bo-
Yin-Ra, podle naseho soudu svymi zaky piespiili§ pfecenovany.

Druhym smérem, dialezitym i pro vyvoj némecké Kabbaly, jest Usili vyznamné skupiny
némeckych Kabbalisti, vyrvati Cislu vechna jeho kombinaéni tajemstvi a vyrazové moznosti. I
mluvéi tohoto sméru jsou vétSinou okkultisty, nebo asponn hermetisujicimi filosofy a matematiky.
Jejich hlavnim predstavitelem jest RakuSan staré Skoly Charlesa du Prella, baron Lazar von
Hellenbach, autor dila ,,Die Magie der Zahlen als Grundlage aller Manigfaltigkeit und das scheinbare
Fatum®. V prvych péti kapitolach své slavné knihy v§ima si autor periodického systému v chemii,
v akustice a optice. V Sesté kapitole pojednava o ¢iselné Magii staroveéké a vyznamu Cisla 7 a tak zv.
magickych c¢tvercll. V dalSich kapitolach 7-9 jest sledovana biologicko-psychicka periodicita
lidského organismu, hlavné ve vztahu k &islu 7. Posledni tii kapitoly jsou vénovany filosofii Cisla se
stanoviska fenomenalniho, transcendentalniho a kosmického. — Kniha Hellenbachova ziistane na
dlouho stéZejnim dilem ¢iselné universalni Kabbaly.

Predchiidci Saint Ivesovy hypothesy o schematické, ¢ili solarni abecedé o 22 hlaskach, s involujici
dvanactkou zodiaku a evolujici sedmici planet, byli v jistém sméru i Fliess a Swoboda, hlavné vSak
Dr. Liharzik svym dilem ,,Das Quadrat der Zahl 7 als Grundlage aller Proportionalitét in der Natur*
(Viden, 1865). Periodi¢nost vSeho déni, zaloZenou a usmérnénou zakonem cisla 7 a 11 vysvétluje
Sir§imi zakony kosmickymi Oskar Fischer. Podle né¢ho a dr. Alfreda Strausse (,,Deutsche Kabbala®),
zalozili v8ichni narodové, pfijavsi solarni abecedu, svilj decimalni pocetni systém na podvédomé
tuSeném zakladu oné abecedy, jimz jest 10. hlaska ,,I“. Narodové, kteti se pridrzeli schismatické, t.
zv. lunarni abecedy s po¢tem hlasek, vétsim nez 22, ptiklonili se spiSe k soustavé hexagesimalni,
zaloZzené pry na hlasce ,,M*“ (Aum!), jeZ jest ovSem v solarni abecedé hlaskou tfinactou, za¢ina vSak
sama druhou dvanactku hlasek. Dr. Strauss, ¢aste¢né podle Saint Ivesa, pokousi se velmi duchaplné
timto ideovym rozporem mezi piivrzenci solarni a lunarni abecedy, vysvétliti legendarni mythy o
zmateni jazykt pod vézi babylonskou, i tak zvané ,,Valky Jahvovy*, zminéné ve Starém zakoné.
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Dr. Straussovi jsou ¢isla samoziejmé i1 ideami. Kombinovati ¢isla zna¢i pro ného tudiz
kombinovati i ideje, z ¢ehoz se pak podava nejen moznost divinace (ve€sténi), nybrz i moznost
aktivniho ptisobeni na svét kolem nas. A tuto ¢innost nazyva Strauss Cinnosti kabbalistickou (,,Das
Cabbalisieren®). Z okolnosti, Ze nejen hebrejska, nybrz i abeceda jinych fe¢i miva 22 pismen a jest
tudiz solarni, nebo muze byti nenasilné¢ na tento systém pifevedena, uzavira Dr. Strauss zasadni
moznost vytvofiti Kabbalu nezidovskou, tudiz i némeckou. U¢itelem Strausovym byl v tomto sméru
Oskar Fischer, jenz zalozil v podstaté svou theorii o kabbalistice Cisel na Kabbale hebrejské a na jeji
methodé Gematrie. KdeZzto vSak hebrejsti Kabbalisté usuzovali na ideovou spojitost dvou nebo vice
slov z okolnosti, ze soucet cifernych hodnot jejich hlasek jest stejny, — pustil se Fischer jesté
hloubé&ji a rozlozil proto Cisla na tak zv. faktory, to jest zakladni nositele nejen urcité pocetni
hodnoty, nybrz i vztaht, vlastnosti, komplexi téchto vlastnosti a pod. Voditkem pro posouzeni
charakteristiky téchto faktorti byl Fischerovi jejich vyskyt ve slovech a jménech ideové ptibuznych.
Takto sestavil Fischer na podklad¢ studia Starého zakona slovnik vyznami, pfipisovanych jim
jednotlivym ¢islim, pripoustéje vSak v praxi vychazeti vzdy z narodnich abeced posuzovanych slov,
coz i nezbytné predpoklada, Ze souvztaznost jeho ¢iselnych faktord s uréitou ideou jest konstantni,
absolutni, pro vSechny narody a feci svéta stejna.

Tuto svou zakladni theorii doplnil pak zahy Fischer né€kolika dal$imi postfehy a pravidly: na pf.
&islo 2 znamen4 podle ného (shodné s principem absolutni Kabbaly): realisaci, uskuteénéni. Cislo 11:

vvvvvv

vvvvvv

ma totiz ¢iselnou hodnotu 26, t. j. 2x13, pii ¢emz dvojka jest zde ¢islem realisace Jahve-ho, jako
Boha projeveného, uskuteénéného, na rozdil od neprojeveného Boha En-Sofu.

Dal$im dilezitym prvkem Fischerova kabbalistického systému jsou tak zv. invertujici faktorové
Ciselné pary, na pt. 12 a 21, 34 a 43, jejichz Cleny (Cisla) maji v jistém smyslu opaéné vlastnosti.
Fischer sestavil tyto faktorové pary, poctem 23, az do ¢isla 100, podle vyznami, odvozenych ze
Starého zakona. Fischer uznava vsak rovnocennost fectiny s hebrejstinou, jeZ obé podle jeho vyroku
doslovn¢ ,,prekrasné maluji“ vnitini vyznam svych slov a jsou ve shodé s kabbalistickym vykladem
Fischerova systému.

Tento systém byl zprvu myslen jen jako theorie. K praktickému jeho zhodnoceni pfistoupil teprve
Dr. Alfred Strauss (Rakusan, usedly pobliz Styrského Hradce) svym dilem ,,Deutsche Kabbala®,
s podtitulem: ,,Zahlenmagie der Namen* (Leipzig, 1929). V tomto dile se pfedevs§im pokusil sestaviti
solarni, 22pismennou abecedu némeckou, a aplikoval poté Fischerovy zasady a ideové i Ciselné
hodnoty jeho faktorti, myslené pivodné pro Stary zdkon a jazyk hebrejsky a fecky, na moderni
némcinu. Dulezité prvky Fischerova systému rozmnozil pak vyznamem tak zv. prvocisel a cisel
kvintessen¢nich. Prvoéisla maji podle Strausse mimotadnou dilezitost: sama ned¢litelna ni¢im,
kromé jednicky a jich samych, jsou prvocisla nositelem pravé tak pevnych, neproménnych idei, a
pokud prichazeji v ¢iselnych hodnotach osobnich jmen, jsou symbolem lidi originalnich a
tvrdohlavych. Pojem tak zv. kvintessen¢nich Cisel pievzal Strauss od Dr. Ferdinanda Maacka,
zejména z jeho dila ,,Die heilige Mathesis®, s podtitulem: ,,Beitrdge zur Magie des Raumes und der
Zahl.”

Maack u¢i totiz, Ze jednotliva ¢isla (hlavné od 1-100) maji riznou polohu v prostoru. Vychazi pii
tom jednak z ¢iselnych kvadratd téchto ¢isel a jejich moznych poloh vzhledem k prostoru podle zasad
studia tak zv. prostorového $achu, jednak z kotfend tychz ¢isel. Maack dospiva takto k 5 skupinam
¢isel od 1-100. Prvni 4 skupiny obsahuji Cisla, majici postupné jednu, dvoji, troji a ¢tverou polohu
v prostoru. Ve skupiné paté jest 15 Cisel, jez klade Maack do ¢tvrté dimense, t. j. mimo prostor, nebot’
tato Cisla nelze nikdy rozdéliti na méné nez 4 ¢iselné kvadraty.

Na téchto zakladech, t. j. na Fischerovi a Maackovi, vybudoval Strauss svou divina¢ni (zvédnou)
Magii jmen. Pomoci této Magie vypocitava na pf. ze jmen snoubenct, hodi-li se k sobé, ¢i nikoliv,
nebo jaky bude kdo miti osud podle ¢iselné hodnoty svého jména osobniho (kiestniho) a rodového.
Strauss jest sice okkultistou, vyvozuje v8ak ze zakladd své Magie jmen moznost, vytvorfiti pfedem
osud ditéte tim, ze mu bude dano ur¢ité vhodné jméno, jez by po piipad¢ paralysovalo neptiznivé
dasledky, vyplyvajici z nepiiznivého jména rodového. Tak v otazce reinkarnace zbytecné polemisuje
s Listem o vyznamu posledni, 18. runy, zdiraziiuje proti Listovu reinkarna¢nimu vykladu této runy
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nepochopené a nedomyslené uceni o stavu mystického spojeni ¢lovéka s Bohem, kterézto spojeni
nazyva Strauss: ,,beideinig-zwiespaltige Zweiheit“. —

Na pocatku této uvahy bylo feCeno, Ze vyvoj germanské, a zvlaste¢ némecké Kabbaly bral se trojim
smérem.

Smér prvy — etymologicka metafysika Peryt-Schouova — pfipravovala v ramci budouci narodni
némecké Kabbaly zaklady kabbalistického chapani soucasného svéta proti svétu antickému. Smér
druhy — hermetisujicich matematikli — dal tomuto novému systému matematickou oporu, a kone¢né
smér treti, opirajici se o tajemstvi run, odtud téZ runovy zvany, jest vlastni germanskou Kabbalou.
Avsak tato, hlavné prakticka Kabbala, nevznikla toliko z odvazné kombinace a hypothes, nybrz ma i
skuteCnou tradici, literarné ovéienou.

Runy jsou pismo, vzniklé z pisma latinského u narodi, sidlicich na okrajich velefise fimské v dobé
nejvétsiho jejiho rozmachu v prvych ¢tyfech stoletich po Kristu. Mluvi se obyCejné o runach pouze
némeckych, ale nepravem, nebot’ run, to jest pozménénych pismen latinskych uzivali i Keltové a
narodové slovansti, tito vrozsahu mnohem vétSim, nez se diive tuSilo, pokud epochalni dilo
§tyrského Slovince Zunkoviée ,,Slované praobyvatelé Evropy* neukéazalo v tom sméru nové vyhledy.

Slovo runa odvozuje se znémeckého ,,raunen” — Septati, — avSak proti tomuto poetickému
vykladu bylo by postaviti vyklad jiny, pravdépodobnéjsi, jenz nazev run odvozuje od slovného
kmene: ruo, ryti, nebot’ runy byly vryvany do kovu, kamene i dfeva, a tento, ne vzdy poddajny
material spoluptisobil na postupném komoleni latinského pisma, az se vlivem téchto Cinitell
technické povahy ustalil jako by novy, svérazny zpisob psani, vlastni runové pismo.

Tim v8ak nema byti feCeno, Zze vzniklo takto toliko pismo jediné. Pouze zplisob psani byl zhruba
stejny, runy samy byly vSak psany v tolika variacich, kolik bylo toho ¢asu samostatnych stfedisek
kulturnich a politickych. Run, jak bylo jiz feeno, uzivali i narodové nenémecti. Jestlize se tedy
v nékteré oblasti nynéjsiho usidleni Germand objevuji runové napisy, necitelné v fe¢i némecké, neni
jesté nutno tvrditi, Ze by runy byly vyhradné pismem tajemnym, uréenym snad jen pro knéze nebo pro
skaldy. Jest mozno, Ze onen necitelny runsky népis byl napsan v feéi nékterych Slovani, jez
stéhovani narodi v tato mista na ¢as zaneslo, jak se ostatn¢ podatilo jiz v mnoha ptipadech dokazati.
O tom, Ze runy na pud¢ vlastni Evropy byly hned od pocatku pismem oby¢ejnym, uréenym Sir§imu,
profannimu uzivani, svédéi hlavné skute¢nost,. Ze runové pismo se objevuje na nejrozmanitéjSich
predmétech denni potieby, nebo na ukazatelich cest, a podobné. Jeho tvirci a Sifiteli byli nepochybné
mezinarodni kupci z obchodnich emporii, rozsetych po obou strandch hranice mezi fimskym
imperiem a sidlisti barbart.

Tehdejsi kulturni stav germanskych narodt, hlavné vSak nestdlost jejich bydlist, jako narodi
koCovnych, nedovoluje souditi na né&jaky hluboky filosoficko-nabozensky, nebo dokonce
kabbalisticky svétovy nazor, vtéleny v uréitou soustavu a pismem zaznamenany. Kdyz se pak sidla
Germani ustalila, podlehli tito pomérné zahy kiestanstvi, jez zavedenim Cisté latiny a latinského
pisma uvedlo uzivani run v zapomenuti. Pro Uzemi evropského pevninského osidleni narody
germanskymi nelze tudiz pocitati se vznikem zvlastni germanské Kabbaly. Skutecné se tato objevila
teprve v oblasti vzniku Eddy, t. j. v kulturni oblasti islandsko-norvézské, jez byla pokiesténa pomérné
pozd¢, takze jesté v 8. az 11. stoleti mohla se v pevnych jiz sidlech zvolna vytvafeti nejen
podivuhodna poesie Eddy a heroické zkazky Nibelunglti a Ermanaricha, nybrz i germanska narodni
Kabbala v pravém slova smyslu, zalozena na starogermanském jazyku a runovém pismu islandsko-
thattr Odhin“ — ,,Odinovo runské uméni®, patfici do basnického komplexu Eddy. V této basni jest
pro zasvécence az prili$ jasné popsana Magie, ¢i spiSe Kabbala run, a naznacen i zplisob prace s nimi
(invokacni promitani).

Na tomto historickém zakladu vyvinula se nynéjsi forma ¢inné — (na rozdil od pouze divinacni
Kabbaly Straussovy) — Kabbaly run. Ma dva sméry: esoterni, jenz jest péstovan v tajnych
spole¢nostech oné vysoké tirovné universalni Kabbaly, o které byla fe¢ v pfedchazejici kapitole, —
smér popularni, jenz vydal jiz celou literaturu o némecké Kabbale a ma téz sviij periodicky tisk. Po
Hitlerové vitézstvi v ,,tieti #i8i“ dal se tento smér do sluzeb akce kolem ,,Reichswart“, jeZ propaguje
navrat ke germanskému pohanstvi (,,germansti novopohané*), pod ochranou Wuotanovou.
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Technika praktické Kabbaly runové jest tato: Z run, jejichz pocet kolisal zprvu mezi 15 a 80,
vybrano definitivné 18 (podle Eddy). Z riznych variaci jejich tvart ustaleny pak takové, v nichz by se
vsech 18 run dalo odvoditi z ¢ar zakladniho kabbalistického obrazce, jimz jest Sestithelnuk, kruhu
vepsany s vrcholy, spojenymi navzajem tfemi diagonalami. (Sestka, jak znamo, jest kabbalistickym
¢islem Germanstva vSeobecné a némecké fise zv1aste).

Tyto runy napodobuji se posicemi a gesty za soucasnych koncentraci, manter a pod. Cela tato
nauka jest jiz vypracovana tak, Ze jest universalnim magickym systémem, jehoZ mozno pouziti ke
kazdé magické praci.

Netteba zavidéti Némcum. I na pidé slovanské bude mozno jednou, da Bih — sestrojiti
slovanskou Kabbalu v hlubokém a vSestranném, ale i logicky uceleném systému! Tieba jen k tomu
nalézti vhodnych pracovnikl, ktefi by byli soucasné okkultistv a Kahbalisty viibec, a pak znalci
slovanskych kultur, nabozenstvi a filologie. Nemame sice slovanskou Eddu, ale i bez ni jest tu
dostatek pramend v bajeslovi a ,,bylindich® Slovani vychodnich, v pisnich guslart Jugoslavct a
Bulhart a u nas Cechii piedeviim v rukopisech Kralodvorském a Zelenohorském, v narodnich
povéstech, pisnich a lidovych zvycich. Na pf. bylo by mozno bez obtizi vybudovati systém divina¢ni
Kabbaly ¢eské na zplsob némecké Kabbaly Straussovy. Némecka, upravena, 22pismenna solarni
abeceda vypada takto:

abcdefghijklmnoprstuvw.

Jak patrno, neni zcela dokonala, nebot’ na 10. misté nema ¢istou hlasku ,,i%, nybrz ,,j.

Ceska abeceda ma pismen, resp. hlasek 27. Odvrhneme-li viak pismeny &, ¥, §, 7, jako pouhé
modifikace pismen c, 1, s, z, dale pismeny j, y, jeZ jsou jako hlasky, jimi naznacené toliko nepatrn¢
foneticky odlisné variace hlasky ,,i*, — vznikne ndm rovnéz 22 pismenna solarni abeceda, na jejimz
desatém mist¢ jest spravné hlaska, resp. pismeno ,,i*“. Tato abeceda vynadala by tudiz takto:

abcdefghchiklmnoprstuvz.

Nékolika malo zasvécenclim jest znamo, Ze byl vlastné jiz uc¢inén pokus o vytvoreni jakési ceské
Kabbaly, theoretické i praktické, zalozené ovSem jen na moderni formé Ceského jazyka, tudiz
s pominutim tradice staroceské a slovanské. Tato ceskd Kabbala vychazi od velkych (tisténych)
pismen latinskych, a ozivuje je napodobovanim jejich vn&jsiho tvaru posicemi a gesty, tudiz stejné
jako jest tomu v Kabbale némecké. Z podoby téchto gest vyvozuje se pak zakladni smysl vlastnich
pismen, rozhodny pro kabbalisticko-magické pouziti. (V Kabbale némecké vychazi se naopak od
fonetickych nazvl run a odtud se pak vyvozuje dalsi smysl, na pt. runa Is: Eis, Eisen, a tak pod.) Na
pf.: R znaci v ¢eské Kabbale: pétku (5) a odpirajici gesto pravé paze, odtud kabbalisticky vyznam:
,»Ne“! — M — ruce, spojené k modlitbé a volné spusténé, tedy kabbalisticky vyznam jest: ,,Modli
se“, ,Modlitba“. Rada vhodnych asociaci dopliiuje pak vnitini smysl pismen viemi ostatnimi
vyznamy magickymi a kabbalistickymi, a naznacuje téz zpusob jejich praktického pouziti. V tomto
pokuse o ¢eskou Kabbalu uplatiiuje se dale, skutecné, jak se domnivame, novum: totiz voliti pfi
magickych tukonech, resp. pfi jejich slovnych doprovodech takova slova, jez by plné€ vystihovala
smysl provadéného aktu, ale byla zaroven souzvucna, takze by se k sobé tadila nejen logicky, nybrz i
akusticky. Pfi tom ovSem nutno dbati i ostatnich zakont ,,magické mluvy* jako takové.
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KAPITOLA XVI.

MYSTIKA

Nazev mystika jest ptivodu feckého a odvozuje se bud’ od slovesa ,,myo* — ,,zaviram oci“, nebo
od slovesa ,,myéo®, ,,myo*, jez znaci: ,,zasveécuji.
»Zaviram o¢i“ — tot’ vnéj§i znak a zaroven symbol hluboké koncentrace, zamifené vSak nikoliv na

venek, do svéta zjevl, nybrz do hlubin vlastniho nitra, isolovaného pevné zavienou branou smyslu
nejhlavnéjsiho — zraku.

Jak véleniti mystiku do pojmu vieobecné Magie? Nalezi do ni vibec? Ci je snad naukou a
uménim, nad Magii povySenym, jak se obyCejné zdlraznuje, samostatnou korunou vseho snazeni
v hermetismu, nabozenstvi, filosofii?

Jakmile se v ¢loveku poprvé probudil zarodek nabozenského citéni, pocal instinktivné rozeznavati
mezi dvéma svéty: mezi vnéj$im svétem smyslového poznavani, kde vladne utrpeni, nemoc, starnuti,
odlouceni od milého, spojeni s nemilym a kone¢né smrt, a mezi vys$§im, nadsmyslnym svétem idealu,
jenz jest nepomijejici, staly, nad smrti vitézici. A z tohoto poznani, zprvu jen tuSeného, zahy vsak i
vnitini zkuSenosti potvrzeného, zrodila se touha po onom vys$im svété a z touhy i snaha dosadhnouti
jeho svétlé, blazené urovné. Fysicky zivot odporuje této snaze. Z této sily odporu pocalo byti i ziti
samo poznavano nejen jako stav byti, nybrz i jako mohutna piirodni sila, vlekouci ¢lovéka zdanlivé
nezménitelnym, pomalym pochodem ptirodnich zakonli od kolébky ke hrobu a opét k novému
zrozeni.

O tom nebylo pochyby, Ze jednou v nepiedstavitelném Case vplyne tato feka ziti do okeanu
Bozstvi, — Zhouci touha po Bohu nechtéla se vSak smifiti s touto vzdalenou skutecnosti, chtéla
urychliti spad zivota, vyvin sil zivotnich! K tomuto smélému cili nemohla vsak dostaciti viile,
projevujici se v obyéejném zivoté. Bylo zapotfebi ville mimofadné, mocné védénim a touhou
dynamisované.

Takto se tudiz jevi mystika jako souhrn poznani a prostredkii, jez napomdahaji dynamisované viili
k rychlejsimu vyvinu sil Zivotnich a Zivota samého.

Jak patrno, neli$i se v podstaté tato definice mystiky od definice Magie, jak byla stanovena na
pocatku této knihy. Mystika jest tudiz také Magii, a od Magie v uz§im slova smyslu lisi se jen
ucelem. Magie v uz§im svém pojeti dociluje nadptirozenych zmén ve svété zjevl, mystika vSak
sméfuje do nitra ¢lovéka a dokonava se prerodem ze svéta fenomenalniho do mimotného svéta
Boziho vné prostoru, ¢asu a pusobeni zakona pfi¢innosti. Dokud vSak neni tohoto posledniho cile
dosazeno, pracuje mystika v tomto svété stejnymi pochody a prostiedky, jako vlastni Magie, jako
koncentraci, asketickym treningem, mantrikou i celymi ritualy. V nauce indického Jogu se proto
nazyva nejvyssi forma soustfedéni i magického, i mystického, stejné: Samadhi, a toliko ptivlastek ,,se
setbou, nebo ,,bez setby” odliSuje soustfedéni magické od mystického: Ostatné jiz nazev celé
techniky, to jest Jogu, mluvi pro tento nazor: Jog, — srovnej latinské ,,iungo* — spojuji, ,,iugum’ —
jho, — znamena stejné nadpfirozené umeéni ,,spojovani se“ s Bohem, jako s kterymkoliv cilem
snazeni Cisté magického, na pt. s komplexem zivelnych sil nékteré Tattvy.

V obecné mluvé se Casto nespravné uziva slova ,,mystika®, ,,mysticky* s vyznamem ,,tajemny*.
Mluvi se pak na pt. o Kabbale, jako ,,zidovské mystice®, ackoliv Kabbala, jak bylo jiz dovozeno,
nejen Ze nehlasad principielni totoznost ¢lovéka s Bohem (zakladni to mysticky predpoklad), nybrz
nikde i neucéi, jak by bylo mozno tohoto spojeni dosdhnouti.

Spojeni s Bohem, — tot’ prvni a nejzakladnéjsi cil kazdé opravdové mystiky, odkud vSechny
mystické soustavy nutné vychazeji. VSe stvofené, vSechny bytosti kotvi svym plivodem a podstatou
v Bohu. I ¢lovék sam stotoziiuje se s BoZstvim v nejvyssi ze sedmi theosofickych trovni, v Grovni
atmanické. V tomto Case dospélo vsak lidstvo teprve do urovné paté, manasické, a to do oblasti
vys$§iho aripa-manasu. VSechny ostatni bytosti fysického svéta, hlavné Zivocichové, dosahly nejvyse
urovng¢ rapa-manasu. Spojeni s Bozstvim u ¢lovéka musi tudiz nutné jiti cestou probuzeni a rozvinuti
urovné Sesté, budhické a poté sedmé, atmanické. Dé&je se tak rozsifenim védomi na oblast jevu,
¢innosti a kone¢né samotné podstaty prislusnych trovni. Pokud se tak nestalo uplné a trvale, pokud
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tedy kolisa stav tohoto vys$siho védomi a vraci se stale jest¢ do urovné nizs§i — kteryzto navrat jest
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obvykle provazen zapomenutim zkuSenosti vy$Siho nazirani, — uvédomujeme si zazitky
z mimotného svéta idei toliko z nepfimych jejich odraz v oblasti védomi niz§iho. Tyto reflexy,
vétSinou neuvédomélé a nesrozumitelné jsou rizné ony mystické vnémy a stavy, s nimiz se mystik
potkava po navratu védomi ze stavu mystického vytrzeni.

Pro nabyti piehledu v riznych systémech mystickych, jejich fasich a technice, tfeba vychazeti
z téchto tii hledisek:

1. Jak se v urcité dob¢ a na uréitych mistech jevil mysticky ideal,

2. jak se promitaly jeho reflexy do nizsiho svéta zjevi, a

3. jakymi pochody a prostifedky byl uskute¢novan (technika mystické cesty).

I. Epocha: Starovék.

V této epoSe tkv€lo primérné veédomi lidstva v prvni podarovni arupa-manasu: v oblasti
prirodnich, konkrétnich smysinych vnému. Mysticky ideal byl proto chapan jako ptrekonani fysické
smrti, vitézstvi nad moci astralniho osudu a vzktiSeni ve svété nadhmotném, vSeobecna Spasa.
Tento soteriologicky prvek, pojem vzkiiSeni a spasy objevuje se rudiméntarné jiz ve
starobabylonskych bajich o Adapovi (Adamovi), Etanovi a GilgameSu-Nimrodovi, usilujicich
dosahnouti fysické nesmrtelnosti hlavné vsak pievlada v mystickych soustavach antického svéta
hlavné egyptskych a feckych, a to jesté pfed messianismem zidovskym a kiestanskym.

Do smysIného védomi své doby promita se tento mysticky ideal jako mythus o lasce Boho¢lovéka
a Bohyn¢: Usira a Esety, Tamuze a IStary, Atise a Kybely. Boho¢lovék hyne, rozsapan zviraty jako
zosobnénim zivelné ptirody — zde se po prvé objevuje motiv utrpeni jako nutny ¢lanek mystického
vyvoje, — Bohyn¢ vSak shledava jeho télo nebo udy po celém svéte, sklada je dohromady a ozivuje
pak svého milacka. Mysticky feCeno: Metafysicky ¢lovek, rozptyleny mnohymi dil¢imi zivoty
v prostoru a Case, setkava se jako utrpenim zcelena a vzktisena Jednotka na prahu budhické Grovné se
svou Dus§i — prvni to naznak mysteria niz§i mystické svatby!

Mythus o Boho&lovéku a Bohyni ma jeté jinou variaci: Duse, metafysicky prvek v Clovéku,
sestupuje do fiSe smrti — do hmoty, aby byla po uplynuti ¢asu opét vzkiiSena k idedlnimu Zivotu.
Sem patii baje o IStafiné cesté do podsvéti, o Persefoné-Koré v priivodu bozstev smrti a podzemi:
Alaty v Babylonii, Hada v mythu feckém. Z fabula¢niho, legendarniho promitani mystické cesty do
védomi tehdejSiho lidstva vzeSla i1 typicka forma tehdej$i mystické prace: tak zvana mysteria:
egyptska, Dionysova, Kybelina, eleusinska, — li¢ici vesmés dramatickou formou mystické osudy
Bohoclovéka a jeho Duse. Tato mysteria nebyla vSak v tehdej$i dobé pouhymi naznaky, nybrz
skute¢nou praktickou mystikou, nebot’ uvadéla ucastniky do orgiastického vytrzeni, v némz byly
prvni stupné mystické cesty intensivné prozivany. Z pfedstavy intimniho spojeni ¢lovéka s Bozstvim,
jakého se v zivote fysickém dosahuje pouze spojenim pohlavnim, vnika jiz tehdy do mysterii eroticky
moment, z n¢hoZ se pak odvozuje orgiasticky raz vétsiny mysterii.

Ke konci této epochy probouzi se také jiz védomi o nékterych dusledcich mystického vyvoje: o
soustfedéni smyslového vnimani, rozptyleného vrizna cCidla, ve smyslové universalni vnimani
subjektu, prolinajiciho se svou vnitini podstatou, celym svym povrchem s vnimanym objektem. Proto
ne jiz sluch a zrak, nybrz hmat, ¢ich a kone¢né jako nejvyssi universalni smysl: chut, — stava se
mystickym smyslem kat exochén. Vyrazem a promitnutim toho poznani jest v mysteriich tak zv.
theofagie: pojidani Boha, agapé: hody lasky. V souvislosti s timto vyvojem se snad jiz tehdy rodi i
védomi o nutnosti navratu k prvopocatecni jednoduchosti, prostoté organisace ptivodni jednobunééné
formy zivota, nebot’ i bunka vnima své prostiedi celym svym povrchem a jedinym zarodecnym
smyslem: chuti, jako popudovym ¢initelem chemické asimilace. Ve slozitém zivoté ¢lovéka projevuje
se tento pud jednoduchosti v dobrovolné chudobé, vzdalovani se socialnich spoji se zivotem (rodiny,
spole¢nosti), nebo aspoi ve filosofickém naznaku téchto snah: stoicismu, cynismu a diogenismu.

II. Epocha ve form¢ vnéjsiho mystického vyvoje:

Pocina v dobé synkretismu, za rozkvétu gndse a prvniho kiestanstvi. Tehdy jiz postupuje
praimérné védomi lidstva do druhé podirovné artipa-manasu, do oblasti citové, jez pievlada po cely
sttedoveék. Mysticka cesta stava se uvédomélou a slozitou. Stale ovSem zlstava nejvySsim idedlem
mystika spojeni s Bozstvim. Také mysticky moment spasy a vzkiiSeni dochazi zde jeSté vétSiho
zdlraznéni. Vnéjsi chapani stupini mystického vyvoje se ujasnuje a presné diferencuje a to jesté na
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sklonku eleusinské epochy, na pf. u Plutarcha, Pausania a jinych, ve tfi zakladni stupné, jez sluji: 1.
Katharsis (stav o¢istovani), 2. myesis (zasvéceni), také eklampsie (stav osviceni), a 3. epopteia:
bezprostiedni nazirani Boha, nebo i henosis: sjednoceni se s Nim. Tteti stupeil byva jesté presnéji
rozvadén, resp. umoctovan. Tak Thedn ze Smyrny zna jako 4. stupen: ,stefanon epithesis —
,vénceni®, a jako stupen 5.: stav eudaimonie — blazeného trvani v Bohu. Toto rozdéleni Thednovo
jest pamétihodné tim, Ze se jiz priblizuje mystickému nazirani indickému, nebot’ ,,vénceni‘ pfipomina
mysticky stav spojeni Hadi sily — Kundalini s tisiciplateénym lotosem Sahasvarem, jenz pokryva
jako vénec témé mystikovy hlavy. A stavu ,,eudaimonie* odpovida indicka ananda-maja-koSa: stav
blazeného byti.

Ve vlastnich mysteriich ustaluje se vté dob¢, jako na prechodu k mystickému nazirani Cisté
sttedovekému, osm zakladnich fasi jako naznakd vnitinich stavii. Stavy tyto jsou (podle nasténnych
obrazii ve ,ville mysterii v Pompéjich): 1. Oblékani, 2. katechese (poucovani, zasvécovani), 8.
agapé, 4. pfijimani, 5. zvéstovani, 6. Dionysos a Koré, 7. utrpeni, 8. vzkiiSeni. Prvni 4 fase a stupen
osmy odpovidaji mystickym nazorum starovékym. Stupeni 5. az 7. jest jiz naznakem citové mystiky
sttedoveké. Obzor mystiky se zde §ifi, a mystické védomi, pronika zcela oblast budhickou, a poznava
jiZz za ni jako sedmou, kone¢nou etapu mystického vyvoje sféru atmanickou. Toto poznani odrazi se
zietelnd i ve fabuladni struktufe cesty mystické. Hrdinou mystického dramatu neni jiz Clovék a
v mysteriu prvni mystické svatby, — a nejvys$s§i Muzsky princip Bozi proti Ni. Tot’ vyznam onoho
zvéstovani a setkani Koré a Dionysa, na nasténnych freskach ,,villy mysterii.

Nezménil-li se tudiz, jak pfirozeno, mysticky ideal II., stfedovéké epochy mystické, zménila se
znaéné Cesta, po niz se odtud ubirali stiedovéci mystové. Starovéka hromadna mysteria zanikla,
¢loveék pouze citovy nebyl jiz bezprostfedné schopen Zivelného smyslového rozkochani antického
jara lidstva, — mystika stava se véci jednotlivce. A na jeji cesté vyrusta tim vice osudovy motiv
utrpeni, krutd askese, uplna negace téla a smysld, Casto do té miry, Ze utrpeni stava se takika vlastnim
ucelem, nikoliv jen pomtickou k dosazeni mystického cile. S motivem utrpeni jde ruku v ruce jako
vn&j$i disledek, dobrovolnd chudoba, utikani se na poust, do samot, do klastera. Mysticky obzor se
vSak zjasnuje: z vnitinich zazitki a stavl mystickych, byt stale jesté nepiimych, uplatiuji se tak
zvané kity, nejcastéji prvy kiest vodou a kiest krvi. Objevuji se stigmata, svatozafe kol hlav svétcd,
zjevy levitaéni a vSechny mozné stavy a schopnosti magické, nebot’ zde vice nez kdy jindy jest
potvrzovana souvislost, ba totoznost sil a projevi mystiky i Magie. Postaci jen ztratit s o¢i daleky
mysticky cil spojeni s Bozstvim, a ze svétce stava se ¢arodéj, nebo dokonce ¢erny Mag.

Staroveéké mysterie byly sice bezuzdné, nikoliv vSak hiisné, byly bez moralky, ne v§ak nemoralni,
nebot’ problém Zla jako prekazky na cesté mystické poznal a stvoril teprve stfedovék spolu
s dogmatem o zakladni hfiSnosti a tudiz zavrzitelnosti téla. Nejvyraznéji jevi se raz stredovéké
mystiky II. epochy v uc¢eni gnostickych sekt, hlavné v kiestanstvi. V kiestanstvi jest ov§em pravy cil
mystiky profannim zastfen. Splynuti s Bohém jest zde pro prosté verici nahrazeno Jeho rajem a
véénym pobyvanim v ném. Mystickou legendou stava se v kfestanstvi cesta utrpeni Kristova.
Bohoclovék zistava sice hlavnim hrdinou této legendy, jako ve starovéku, avSak jeho zensky
protéjsek — Bohyné, — mizi, nebot” asketicky raz kiest'anstvi neguje sexualitu. Zcela neorganickou
nahrazkou milujici Bohyn¢ a mainady starovékych mysterii jest v kiestanské mystice Panna Maria,
soucasné jako pannenska Zena, matka a Bohyné: Bohocloveék neni vSak plodem sexualniho spojeni
s Bohyni, nybrZ se rodi z jejiho neposkvrnéného téla. Presto vSak pozdéji opét i v kiestanské mystice
vitézi predstava mystického siatku Duse, jako pannenské nevésty s bozskym Zenichém (Atmanem).
Nejjasnéji pronika stupenn vyvoje kiestanské mystiky v instituci katolickych svatosti a nékterych
obfadll. Predobrazem mystického kitu vibec, jest svatost kitu. Svatost bifmovani jest vngjsi
symbolickou reflexi obdobného mystického stavu, svatosti manzelstvi musilo se kiestanstvi, alespon
pro laiky vyrovnati s nepfemozitelnym Erotem. Zaroven jest tato svatost symbolem mystickych
snatkti. Motiv theofagic — davno znamy ve starovéku, doSel v kiestanstvi posvéceni v nejvyssi ze
ztrativSich ovSem svou bezprostiedni mystickou moc, zlstal zachovan v kiestanstvi v pompésnich
obradech a cirkevnich slavnostech.
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III. Epocha mystiky nastdva tehdy, kdyz primérné védomi lidstva prechazi do tfeti, rapické
(rozumové, konkrétni) podirovné aripa-manasu. Idedl mystikdv, spojeni s Bozstvim, zlstava
nezménén, jako v epochach piedchozich. Jezto v této form& mystického vyvoje ptichazi k platnosti
predev§im rozum, vitézici nad citem i1 nad smysly, pozbyvaji vyznamu rizné vné&jsi znaky, jez
doprovazely mystiku sttedovékou a kupily se kolem ni jako domnéle essentialni naleZitosti cesty
mystické. Mystik této epochy jest synkretistou: stejné sleduje a poznava a vedle sebe stavi starovéké
mythy, legendy a mysteria, jez vSak pro ného nejsou jiz nezbytnosti, nybrz spiSe jen piipominkou
minulosti. Jeho rozhled dovoluje mu pak rozeznavati dulezité od nedilezitého a kriticky hodnotiti
rozmanité mystické stavy vyznacujici pokrok jeho mystického vyvoje: Tento vyvoj jest vSak dalek
fanatismu stfedoveku, zejména nepohrda principielné télem, nybrz rehabilituje jeho vyznam
v mystice, vraceje se takto opét k nazirani antickému. Mezi mystiky vitézi definitivné poznani, zZe
dokonala spasa bez spasy i fysického téla, jest nemozna. Jest pozoruhodno, Ze stiedovéky nazor o
hiis$nosti téla byl vlastné¢ v odporu s dogmatem, jenz hlasal viru v ,téla zmrtvych vzkiiSeni” a
vybudoval thesi o ,.téle oslaveném®. V souvislosti s novym naziranim na télo fysické, jeho organy a
funkce, osvobozuje se v III. epose vyvoje mystiky i sexus, jenz jest zbavovan tradi¢niho stfedovekého
prokleti.

Osvobozeni sexu jest zaroven hlavnim a jedinym klicem k ovladnuti podvédomi, 1épe feCeno:
k rozsifeni mystického védomi nejen k jasnym vysinam Budhi a Atmanu, nybrz i do oéistce a pekla
nejniz§iho astralu. Na této cesté ztroskotala vétSina stfedovékych mystikt, ktefi, nedovedouce
sharmonisovati své podvédomi k védomi universalnimu, utraceli cely svij zivot marnym bojem
s ptizraky svého astralniho podvédomi, jez ozivovali a utvrzovali v samostatném byti tim vice, ¢im
urputnéji je od sebe zapuzovali.

Mystika epochy III. pod vladou logického rozumu poprvé uvedla do mystické cesty uréity pevny
systém a pofadek, jaky byl neznamy adeptim mystiky stfedovéké, s vyjimkou snad sv. Teresie, jez
vlastni vnitini zkuSenosti poznala jistou zakonitost v mystickém vyvoji, a pokusila se ji vyli¢iti ve
svém ,,Hradu nitra“.

Na zapad¢ vyhranuji se zahy tii systémy mystické, jeZz vSechny mozZno odvoditi z mystického
kvasu doby antického synkretismu, bud’ ptimo z Egypta, nebo sousedni Palestiny a Syrie, kde byly
znamy anonymnim adeptim na prahu stfedoveku jesteé diive, nez se plné€ rozvinula stfedoveéka forma
mystiky II. epochy.

Smér prvy, nejhlavnéjsi, nazyva se alchymicky. Tak jako neuslechtilé kovy mohou se zménit ve
zlato, tak se timto mystickym postupem ocist'uje nizsi ptirozenost ¢lovéka v athanoru jeho fysického
téla, a preménuje se v mystické zlato vyssiho poznani a posvéceni. Mystické stavy, provazejici tento
reintegraéni proces, promitaji se symbolicky do védomi mystikova jako tradi¢ni etapy vyroby
filosofického kamene pii Velkém Dile. Proto mystikové tohoto sméru symbolické alchymie popisuji
tyto stavy jako kalcinaci (zbéleni), setleni (caput mortuum), kvaseni a podobné, a proto téz odvozuji
zakony mystické cesty z nesmrtelnych thesi smaragdové desky Herma Trismegista, prekladajice je do
feci mystické alchymie.

Symbolicka alchymie vyvijela se soubézné s fysikalni alchymii zlatodéjcti a spolu s ni Sifila se
zasluhou arabskych alchymistii na zapad do Evropy. Rosikruciani na rozhrani 16. a 17. stoleti, nebo
snad jiz dfive, pfijali ji za svou a vypodobnili ji ve svych nadhernych figurach. Oni také pouzili pro
nejvyssi etapu mystického vyvoje a pro dokonani dila spasy nazvu: ,,chymicka svatba“. Neni jisto,
zda alchymicti mystikové zapadu znali v té dob& vSeobecné také jiz techniku a praxi této mystické
cesty. Rosikruciani sami ji nepochybné znali, jak lze souditi z vyznamného kryptogramu Basilia
Valentina kol roku 1550 — ,,ars ros is as os*.

Praktika symbolické alchymie méla sice na venek raz alchymie skutecné, sama se vSak fidila
zakony Kabbaly, nebot’ jejim tviréim faktorem byla lidska fe¢ a jeji prvky: hlasky, slabiky, slova a
spolu s nimi magicka gesta rukou, pfendSena na ostatni télo. Tak zvané hlaskovani, pismenkovani, t.
j. evokace kabbalistickych sil, utajenych v mantrickém opakovani samohlasek: I E O U A (s
nekterymi jejich variacemi) a jejich prenaseni na télo (ne vSak jesté pfimé promitani do téla), jest
dolozeno jiz z magickych feckych papyrt, vzniklych pod vlivem $koly Novoplatonikii v Egypté, a
z rituali Mithraismu. Nejen vSak samohlasky, nybrz i rizné neartikulované zvuky jako mlaskani,
hvizdani a podobné, expirované s pfedepsanou intensitou, hraji v té€chto ritualech vyznamnou ulohu.
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Ugelem této techniky byla prace ze zdola, t. j. rozezvudeni a oZiveni fysického t&la a nizsiho téla
astralniho, jeho nositelti podvédomi, trvalé zvladnuti tohoto podvédomi a jeho zapojeni do védomi
vy$siho. Vyvoj vyssich slozek &lovékovych, Budhi a Atmana uskute&iioval se pfi tom do uréitého
stupn¢ paralelné a automaticky, dale vSak musil nastoupiti patrné postup jiny, o jehoz technice vSak
puvodni zpravy mléi.

Mysticka alchymie vyvijela se pak dale v Orienté anonymné, nejprve v mystickych Skolach
arabskych a pozdé&ji v fadech dervisskych, az se ustalila v systém, jejz Sebottendorf, jeho objevitel
pro mystiku evropskou, nazyva tureckym zednafstvim. Plvodné jednoduché samohlasky byly
postupem ¢asu spojovany s ur¢itymi souhlaskami v mantrické slabiky a slova. O této technice musilo
vSak pfece néco proniknouti do kiestanské mystiky na zapadé, jak lze souditi z vySe uvedeného
kryptogramu Basilia Valentina. O sile plvodni fecké tradice tohoto mystického uméni sveédéi
okolnost, ze zakladni tvar velikych feckych pismen I A O, znazoriiovanych gestem prstt a ruky, byl
nezménitelné zachovan aZz po naSe dny jak arabskymi, tak i tureckymi mystiky. Také do ritualt
evropského zednaistvi pronikla z rosikrucianskych pramenti hned od pocatku znalost zakladnich
principti praxe této mystické cesty, avSak pouze jako nepochopené symbolické tkony, na pf. kréni
hmat, thelnice, ritualni posunék 18. stupné, a pod.

Vedle symbolické alchymie uplatiiovaly se v technice mystické cesty III. epochy, i prvky astralni,
astrologické, spiSe vsak jen v theorii. Jiz smaragdova deska pouziva astrologickych symbold a nazvu.
Zlato stotoziiuje se se sluncem, stéfbro s mésicem, mysticka svatba krale a kralovny (Atmana s Budhi)
jest v rosikrucianskych figurach znazornovana jako spojeni Slunce s Lunou. V tradici objevuji se
rozptylené prvky i jakési vlastni astrologicko mystické nauky, pfirovnavajici mysticky vyvoj ¢lovéka
k ro¢ni cesté slunce znamenimi zvifetniku, avSak v obraceném pochodu. Zacatek mystické cesty jest
zde v Rybach a postupuje ptes slunce ve Lvu (srdce) az ke Skopci, kde nastava dokonani Dila.
Dutlezitou ulohu hraji téz prislusné planety, jako vladafi jednotlivych znameni zodiaku. Takto byl
tedy mysticky vyvoj ¢lovéka promitnut do kosmu a piipodobnén v nadherném piiméru svétové
evoluci, nebot’ i jarni bod, symbolisujici mystické vzktiSeni, postupuje béhem tak zv. platonského
roku zpétn¢€ od znameni Ryb do znameni Skopce.

Tteti mysticky smér této epochy, nazvany dnes systémem Kerningovym podle stejnojmenného
mystika, jenZ s nim seznamil na pocatku 19. stoleti evropsky zapad, jest vlastné variaci sméru
mysticko-alchymického. Alchymické prvky jsou vSak vném vétSinou eliminovany a symbolika
vnéj§ich mystickych stavll ptfizplisobena tradi¢ni symbolice evropské; hlavné kiestanské mystiky II.
vyvojové epochy. Ozivaji zde tudiz nazvy symbolickych stavii, znamé z kiestanské mystiky, na pf.
mystickych kith a mystické svatby v tradi¢nim pojeti, a BohoClovek, Kristus ,,v nas* personifikuje
zde Atmana. Také snovy Zivot, zvla§té tak zvané mystické sny, stavaji se dileZitym &initelem
v poznani dosazenych stupiiti mystického vyvoje.

Z pismenkové techniky mystické alchymie zachovano v zakladnim cviéném systému evokovani
kabbalistickych sil predev§im samohlasek, jez se v§ak vétSinou promitaji ptimo do celého téla, tudiz
bez piendSeni magickymi gesty, a to nejprve na povrchu kiize, potom vsak téz do vnitinich organi, ba
i kosti. Také hlasek ostatnich (souhlasek), t. j. ,,celé abecedy®, pouziva se potom stejnym zptisobem,
jako samohlasek. Zvlastniho spojovani hladsek v mantra po zplsobu praktiky tureckého zednafstvi, se
alesponn ve Weinfurtrem pfizptisobené soustavé Kerningové neuziva, ackoliv jinak sila oziveného
Slova (Logos) povazuje se za hlavniho Cinitele pii mystickém vyvoji.

Dulezitym momentem jest v Kerningové soustavé vnéjsi postup cviéeni, jez po¢ind v nohach a
pokracuje vyse az k hlavé. Jezto nohy odpovidaji v astrologii Rybam, a také dalsi ¢asti téla jsou pod
vladou znameni zodiaku od Ryb zpétné az ke Skopci, jenz vladne v hlave, jest ziejmo, Ze v tomto
pismenkové methody Kerning-Weinfurterovy jest tichd koncentrace na mystické srdce ve stfedu
prsou. Spojuji-li pismenkova cviceni podvédomi s védomim télesnym, pfipravuje ticha koncentrace
cestu k rozsiteni tohoto védomi do oblasti nadvédoma. Cilem, jehoZ touzi dosahnouti a prostfedky
k tomu pouzivanymi pfiblizuje se tichd koncentrace naslouchani ,,Nadu“ — vnitiniho hlasu (zvuku),
jak je praktikuje indicky Jog.

Nejdokonalejsi mystickou cestou, zaroven velkolepou synthesou vSech method, starych, sttednich
i novych, jest indicky Radza-jog, kralovska cesta praktické mystiky. Kdezto v§echny jiné methody a
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Skoly mystické neznaji skute¢ného pribéhu mystického vyvoje a spokojuji se proto jen sledovanim
nepiimych jeho znakt, riznych onéch mystickych stavt, snit a podobné, — zna Radza-jog podstatu i
formu, pocatek i konec mystické cesty, sleduje ji a fidi pfimym nazirdnim do nitra v hlubokém
vytrzeni samadhi. Tviircem i nastrojem mystického zdokonaleni jest zde probuzena ,,Hadi sila“, spici
jinak jako hadek o 3 a pil zavitech na konci patete. Byvsi jednou probuzena, stoupa patefi vzhiru a
ozivuje cestou 7 mystickych lotosli, ¢akrami, az do lotosu nejvysSiho na temeni hlavy, jehoz
ozivenim nadchazi probuzeni VSevédomi, a je-li tento mysticky stav trvaly, ke splynuti individualni
duse mystikovy s Duchem Parabrahmana, kosmického BozZstvi.

Jednotlivé etapy této pouti Kundalini — Hadi sily mystickymi lotosy, jejichZ existenci ku podivu
spravné vytusil na zapad¢ Gichtel (Philosophia practica), znamenaji postupné probuzeni vzdy vyssiho
stavu védomi, astralniho, manasického, budhického a posléze atmanického, a zaroven moznost
ovladnuti vSech ,,8akti“ — tantrickych sil, dfimajicich v onéch lotosech. Povaha téchto sil odpovida
stavu pfislusného stupné védomi a svétové Grovné, z niz lotos vyrlsta. Jogin mize kdykoliv pferusiti
svllj mysticky vyvoj a byti na venek magicky ¢inny v oblasti sil nalezejicich sféfe ovladnutého jim
lotosu, — opét doklad o zasadni totoZnosti cesty mystické a magické.

Také vné&jsi prostiedky, jimiz se zahajuje, rozviji a dokonava mysticka cesta, mohou byti stejné
urCeny k probuzeni schopnosti magickych. Jest to asketicky zivot predepsana posice (asana),
umrtvujici t€lo, pranajamam — potlacovani dechu a samadhi, hluboké soustfedéni na mystické tvary
lotost a vlastnosti a sily bozstev, sidlicich v nich.

Radza-j6g znamena nepochybné v mystice posledni slovo, nebot sotva as muze byti nalezen
systém dokonalejsi. Toliko dalsi jeho pfizplisobovani nazorovym soustavam hermetickym a
naboZenskym mozno snad je$t¢ ocekavati, spolu s pfizpisobenim mystické jeho techniky
schopnostem ruznych jedincti a riiznych ras.
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